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Jedno s drugim? .

To moZe da znadi bar tri stvari.

Liudi se razlikuju, ali uprkos tome Zive
jedni s drugima i nalaze nadina (to nalaZenfe
nacina zove se politika) da svofje razlicite in-
terese, misli, Zelje, svece i pisce nekako izmire,
u miru sacuvaju i Cak razmenjuju.

Zatim, nema sumnje da snmo svi mi i svi
drugi fedna vrsta stvorenja, gens humana 7 da
smo (ma koliko se trudili da drugome
poreknemo ljudskost) u dobru i zlu, pred bogo-
vima i mrivima, isti, fjudi.

Najzad, danas i ovde, kada se i gde se
drugi ljudi proganjaju da bi se navodno sacduvala
"nasa individualnost”, "nag identitet” - vaZno je
podsetiti profesore i ratnike identitefa da nas
bez drugih nema 7 ne moZe biti, da smo jfedno
tek ako postoji drugo, da se individualnost et-
nosa, kulture, vere stvara samo v odnosu, u
kontaktu sa drugima, a da je neka misiicna indi-
vidualnost naroda (takozvano "eitnicko bice”)
Zzavodiiva i - §to fe nacistiCko i fagistic¢ko iskust-

vo pokazalo - opasna figura politicke mitologie.

Sve je to poznato, vec redeno, davno
pokazano, takoreci ocigledno. Potrebno je
samo drZati usi i odf otvorene. Ali to je danas na
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Balkanu najteZe. Sva sila nacionalnifh voda i
proroka posvetifa se trgovini voskom za usi §
prasinom za oci.

Ova zbirka razgovora i ogleda sadrZi fek-
stove nastale izmedu 1988. i 1994, u kojima se
raspravija o problemima identiteta/alteriteta.
Pored teme ljudske raznolikosti, ovde je odnos
mi - oni tematizovan i u sferi religijskog, kao
odnos prema boZanstvima i mrivima.

Ali, vise od zajednicke temaitske usme-
renosti, razlog sto su se ovi tekstovi nasii jedni
s drugima je u tome Sto su oni plod dialoga i
razmene, prevodenja i tumadenja, putovanja i
udomijavania, gostovanja i ugoscavanja.

Zahvaljujudi Damadu, ova zbirka teksto-
va pojavijuje se u Novom Pazaru, gradu gde
sam stekao nekoliko dragih prijatelja. Dvofica od
njih, moje kolege etnolozi Senko Rasljanin i
Ejup Musovié, nisu vise medu Zivima. Ovu knjfi-
gu posvecujent uspomeni na nfih.

O

U Beogradu, 30. jula 1995. ' /
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COVEK KOJl PROLAZI KROZ ZIDOVE

Cvetan Todorov, moralista

Sa Cvetanom Todorovom upoznao me je
Miroslav Josi¢ Vidnji¢, pre dve godine. Josié Visnjié,
tada urednik biblicteke “Novi albatres”, bio je doneo
u Pariz prve primerke prevoda FPoefike i ja sam mu
pravio drudtvo kad je poSac da ih pokaZe autoru.
Pored znatiZelje da upoznam jednog od najvidenijib
savremenih teorstitara knjizevnosti, imao sam i ja
“poslovni”, izdavadki razlog da se pridruZzim Josiéu
Vignjicu. U to vreme pripremao sam za “XX vek” srp-
skohrvatsko izdanje Enciklopedijskog recnika natka
o jeziku, d&iji je jedan od autora, uz Osvalda Dikroa,
Cvetan Todorov.

- Od tog prvog susreta sa Todorovem cstala
mi je najvise jedna zvuéna uspomena: od ranije poz-
nat Josi¢ev bariton, éiju neobuzdanu snagu ni
tedkode u francuskom nisu mogle da umanje i, uz
njega, u kontrapunktu, obazrivi tenor naeg doma-
éina, prosto opéinjen Josidevim surovim baritonom.

Kasnije su se pojavili novi povodi da se sa
Todorovem sretnem, a jedan od nasih poslednjih
susreta, ovog proleca, iskoristio sam da zabelezim
slededi razgovor.

Od pre nekoliko godina Vi se, pre svega, in-
teresujete za lakozvani "problem Drugog”: otkri-
vanfe, prepoznavarye, podnosenje i razumevanje od
nas razlicitih [judi. Mnogi tekstovi koje ste objavili
posle 1980. svedode o fom interesovarnju, a poseb-
no Vasa knjiga Osvajanje Amerike, ta "egzermplarna
istorija”, kako ste je sami nazvali. Ali, nije If i prica o
torme kako je jedan istodnoevropski intelektualac
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otkrio | osvojio Zapad fakode egzemplarna, kad je
red o ovof temi - Drugi? “Ja sam Bugarin Kofi Zivi u
Francuskoj’, napisali ste na jednom mestu. Dakle,
zamofio bifr Vas da se vratite u vreme kad ste se
nastanili u ovoj zermii. '

Stigao sam ovde pre ravno dvadeset pet go-

dina, 1963. Do&ao sam na godinu dana i, kako se to

Gesto dogada, produzio sam boravak za jo$ jednu
godinu, a onda sam se ovde oZenio, zaposlic... i evo
me u Francuskoj i posle dvadeset pet godina. Poste-
peno sam se ukljuéivao u francuski kulturni 2ivot, a
iskljugivao iz bugarskog kulturnog Zivota. Naravno,
bugarski govorim bez teSkocéa, ali moji sagovornici
Bugari skrenuli su mi paznju da u govoru o struénim
temama upotrebljavam zastareo reénik, pomalo de-
modiran, jer na svoj nadin prevedim francuske ter-
mine, ne znajudi struéni Zargon koji se danas upotre-
bljava u Sofiji.

A Vi ste, medutim, studiirali u Sofijii i Vasi prvi
radovi napisani su na bugarskom.

Studirac sam u Sofiji dve godine, ali sam
studije zavrsio ovde. Mislim da je moje sadagnje in-
teresovanje za Drugog, to jest za temu razliitosti,
ravnopravnosti, visestrukosti kultura, ukorenjeno u
mom sopsivenom identitetu. Rekao bih da u oblasti
naseg rada, u oblasti poznavanja ¢oveka i drustva,
ne smemo gaijiti iluziju da predmete i teme biramo iz
Gisto objektivnih i nauénih razloga. Mi ih uvek biramo
u funkciji naseg lidnog i kelekdivnog interesovanja.
Mislim da je vaZno da se taj interes osvetli, da ga
budemo svesni, da znamo zasto se za nesto intere-
sujemo. U tome je vaZna razlika izmedu human-
istiCkih i prirodnih nauka. U prircdnim naukama pre
svega je u pitanju nastojanje da se ovlada izvesnim
znanjem, dok u nasoj oblasti uvek ima liénih motiva
§to se interesujemo za ovaj ili onaj aspekt stvari i Sto
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Zelimo da dodemo do ovog ili onog rezultata
istraZivanja.

Dakle, s$to se mene li¢no ti¢e, bar jedan deo
meog rada predodreden je dinjenicom sto sam 25 go-
dina Ziveo u Bugarskoj, a zatim 25 godina u Fran-
cuskoj, &tc sam odgojen u jednoj zemlji vilo sli¢noj -
Jugoslaviji i veoma razli¢itoj od Francuske. Medu-
tim, ta razlika nije bila pgredmet mojih proucavanja,
bar ne dosad. Napisao sam nekoliko kratkih teksto-
va o mojim putovanjima u Bugarsku ili, pak, o re-
cepciji Bugarske u Francuskoj, ali zasad su to mar-
ginaine stvari. Ali, ne odustajem od toga, obedao
sam sebi da éu jednom ngpisati knjigu koja bi se
mogla zvati “Covek koji prolazi kroz zidove” (Le
Passe-mouraiife). To bi bila knjiga o iskustvu ¢oveka
koji se podjednako dobro oseda u dva tako razlidita
sveta kakvi su francuski i bugarski svet, i o psiho-

* loskim problemima koji se tu javijaju. Jer nije bag

izvesno da c¢ovek koji viada razli¢itim kulturnim
kodovima te razlike uvek dozZivijava kao harmoniénu
celinu.

No, uprkos tome, Vase reSenje za staru kon-
troverzu. biti ukorenjen, biti iskorenjen - jeste u nekof
vrsiti dvostiuke ukorerjenosti?

Da, ali ne volim mnoge tu metaforu o koren-
ima i iskorenjenosti. Kao $to je Zid rekao, “nisam
drvo, kako da pustim koren™. Drvetu nirmalo ne prija
kad ga presadujete, dok se ljudsko bic¢e u. najvecem
broju sludajeva sasvim dobro prilagodava novoj
situaciji. Ta metafora zaklanja pravi problem, a to je
problem akuliuracije i dekulturacije. Sasvim je
mogucno da se covek uspesno ukljudi u novu kultu-
re i da njome vlada isto tako dobro kao neko ko je u
njoj roden, da iskoristi to 3to pripada dvema kultura-
ma, da ga neprestano mentalno prevodenje i upore-
divanje udéini bogatijim. Ali, naZalost, mogucna je i
dekulturacija, gublijenje prve kulture, na ¢ije mesto
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ne dolazi neka druga, nego neka vrsta duhovnog
siromastva, koje &esto vidim medu imigrantima u
Francuskoj, koji ¢esto zaboravijaju i svoj izvorni
jezik, a da pritom ne naude dobro francuski.

Ja sam srecan §to sam mogao da se “uko-
renim”, da se akulturalizujem po drugi put, a da zato
nisam morao da izgubim prvu kulturu, kulturu Balka-
na. Aii, to $to i dalje mogu da se identifikujemn sa svo-
jem bugarskom licno$cu od pre 25 godina, to sto
sam sposoban da vodim neku vrstu dvostrukog
Zivota, krije u sebi jednu duboku nelagodnost.
Ponekad se pitam gde je moje pravo ja, gde sam ja
zaista, jer se desi da se osecam kao u nekoj prazni-
ni, na prelazu izmedu jedne i druge kulture. Ako se
jednog dana time budem ozbiljnije pozabavic, pre
svega du razmotriti taj aspekt, to stalno mentalno
prevodenje, na koje ste prisilieni kad ste Bugarin
medu Francuzima ili Francuz medu Bugarima,
Bugarin medu Bugarima ili Francuz medu Francuzi-
ma. To je neka vrsta mentalne akrobacije koja od
nas mnego vise iziskuje nego od ljudi koji uperedo
Zive, na primer, u francuskoj i nemadkoj kulturi.

Vas status je, ako tako mogu reci, u svakom
slucaju neregulisan, jer postoji dvojno drZavijanstvo,
afi ne i re Jenica s dva subjekta. Kad kaZele “Ja sam

Bugarin koji Zivi u Francuskoj”, stavijate naglasak na.

svoju pripadnost bugarskof kulturi, a kad kazete, sto
je, takode, tacno, ‘Ja sam francuski kriti¢ar’, onda-
Vasa druga, francuska kulfura dolazi do izraZaja, ali
nikad obe u isto vreme.

Ja sam, takode, Francuz bugarskog porekia,
Taéno je i to. U mom Zivotu o dvojstvo se ispoijava
stalno, ja sam stalno u prilici da radim sa francuskim
sagovornicima, a kao sto nam Bahtin kaze - $to,
uostalom, i svakodnevno iskustvo potvrduje - nade
redi su znatno odredene identitetom naseg sagovor-
nika. Istovremeno, deo mog najdublieg identiteta je

to $to nisam Francuz odgojen u Francuskoj, §to ce
biti moja deca. U tom pogledu dodi ée do prekida
izmedu njih i mene.

U intelektualnim krugovima cesto se pominje
i sludaf Julije Kristeve, koja je takode bugarski in-
lelektualac ukijuden u francusku kulturu. Poznajete
je? :

Ona je ovde stigla iste godine kad i ja, 8est ili
sedam meseci posie mene. U Bugarskoj se nismo
poznavali, upoznali smo se u Parizu, nekoliko ne-
delja posle njenog dolaska, i otad se redovne vida-
mo, evo, ima ved skoro 25 godina.

Da se zadrZimo malo, ako se slaZete, na lim
godinama, $ezdesetim, kada ste Vi, svojim prevodi-
ma i prvim radovima, znacajno doprineli pozna varju
ideja ruskih formalista v Francuskoj. Tu mislim
naVasu antologiju osnovnih tekstova ruskih formal-
ista pod nasfovom Teorija knjizevnosti, na Vase
izdanje Propove Morfologije bajke, na Vase studijje o
Bahtinu i Jakobsonu. Otkud to da je Francuze u jed-
nom trenutku privukia misao ruskih formalista, nfima
inace daleka i tuda?

Ja sam u Francusku do&ao u trenutku kad se
francuska intelektuaina scena podela da precbra-
sava. Najvazniji uzrok tog preobrazaja bio je tada
veoma jak uticaj u&enja lLevi-Strosa, koje se,
dakako, odnosilo na pitanja kulturne antropologije,
ali je zradilo i daleko preko granica te oblasti. Levi-
Stros je bio liénim prijateljstvom i intelektualnim
uvazavanjem vezan za Jakobsona, i to jo3 od ratnih
godina, kad su obojica bili izbeglice i profesori u
Njujorku. One godine kad sam stigao u Francusku,
1963, ovde se pojavio prvi prevod Jakobsona.
Danas to nekome mozZe biti neobiéno, ali u ono
vreme tu knjigu &itali su mnogi kojima lingvistika i
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gramatika, o ¢emu je ona govorila, nisu bile struka.
Zato se moZe rede da su teme ruskog formalizma
ved bile uvedene u francusku intelektuainu sredinu,
jer je Jakobsen ostao veran svojim formalistiékim
izvorima,

To ne znadi da je meni bilo lako tik prvih go-
dina da nadem ljude zainteresovane za produblji-
vanie tog novog interesovanja, sve dok me jednog
dana neko nije uputic na jednom miladog asistenta
na Sorboni, za koga mi je redeno da je osoba koja
mi treba. Taj mladi asistent zvao se Zerar Zenet. U

to vreme on je tek bio objavio dva-tri élanka. On me

je. sa svoje strane, uputio na Banta, jer je i sam
slusao njegova predavanja. Tako smo se upoznali i
ubrzo zatim zajedno pripremili dva broja &asopisa
“Komunikacije" (br. 4, posveden semiologkim
istrazivanjima i br. 8, &ija je tema bila strukturaino
proudavanje priée), 3to je bila dobra prilika za
okupljanje i drugih ljudi oko ideja bliskih ruskom for-
malizmu. Zaista, u to vreme imao sam ulogu
posrednika. Bio sam stranac i nidta me nije priviadilo
da se iskljudivo interesujem za francuske autore;
Ginile mi se tada podjednako vaZnim da pratim
ruske, nemacke ili angloameriéke izvore. A Fran-
cuzi, kao i drugi ljudi iz velikih zemalja, mnogo su
vedi “provincijalci”’ u tom pogledu od nas, stanovnika
malih zemalja.

Nijedan od tih francuskih pisaca i kriticara
nijg Znao ruski? :

Sto je jos éudnije, ni nemacki im nije bio bas
btizak. U Francuskoj je veoma éest sluéaj da ljudi, od
stranih jezika, znaju samo engleski, a ni za engleski
se ne moze redi da ga stvarno govore. To je, na

primer, bio slué¢aj sa Bartom, koji je pomalo znao en-

gleski, ali se u pravom smislu tim jezikom nije koris-
tio. Umeo je, dakake, da &ita engleski, ali je radije
koristio francuske prevode. To je karakteristi¢no za
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ovdasnju tradiciju, nasuprot nasoj, u Bugarskoj i,
pretpostavljam, u Jugoslaviji, gde mlad intelekiualac
oseda obavezu da bude u toku svega. Sto izlazi na
engleskom; ruskom, francuskom i nemac-kom, a
moZda i na talijanskom i Spanskom.

To me podseda na jeziCku situaciju koju
opisujete u Osvajanju Amerike. Spanski konkvista-
dori su ulogu prevodilaca i tumada prepustali pri-
padnicima domacih naroda, odnosno poraZenima, a
ovi drugf Zenama.

Da, mi smo obavezni da znamo obicaje i da
udimo jezik viadajuéih naroda, i onda kad nama ne
viadaju u nekom neposrednom smisliu.

Vade poslednje knjige svedode o mnogim
promenama. U prvom redu, promenjena fe funkcija
autora. Ranije ste, pre svega, bili egzeget, istraZi-
vad, teoreticar, naudnik. Danas ste najpre moralist.
Doslo je, takode, do promena na nivou predmela,
tacnije, tema koje Vas zaokupljaju. Ranije su to bili
jezik, knjizevnost, poetika, retorika, naracija, simbol,
Zanrovi govora, a danas su pitanja o kojima pisete
konkretnija, istoriénija: Gete, Ruso. Kad ste ranijje
pisali knjigu o Dekameronu, interesovala Vas je
“gramatika” tog dela, a kada danas pidete o Geteu il
nekom drugom piscu, najvise paZnje poklanjate
Soveku, njegovoy misli. Takode, Vase teme su danas
u vedoi meri filozofske, opste, kao Sto je fto tema
Drugog. Najzad, neke Zanrove pisarya, koje ste
nekada rado praktikovall, zamenili ste drugim vrsta-
ma: studija zamidfjena po uzoru na Fropovu Mor-
fologiju, kakva je ona koju ste posvetili Dekameronu,
ustupa mesto “prici” thistoire racontée), kako samf
definiSete Zanr kome pripada Osvajanje Amerike, i
hraonici, Zanru koji od pre izvesnog vremena prak-
tikujete na stranicama dasopisa ‘Letire Interna-
tionale” Ved poredenje naslfova Vasifi nekadasnjih i



16 © Ivan Corowé

novih krjiga otkriva znaéajne promene. () podetku,
1969. godine, bila je jedna “gramatika” (Grammaire
de Décameron), danas je pred nama jedan ‘roman
o godinama uderya” (un roman d apprentissage),
kako stofi 1 podnasiovu Vade Kritike kritike {Critique
de la critique). Ko se promenio, vreme ili Cvetan
Todorov?

Vreme se, svakako, promenilo, ali najvaZnija
promena, najvaznija evolucija je ona u Zivotu svakog
od nas. To ne znadi da potcenjujem promene u
svetu. Osamdesete godine sasvim su razlidite od
gezdesetih. Ali, mi ¢esto preuveliGavamo te objek-
- tivne promene i na spoljadnji svet projektujemo nasu

sopstvenu eveluciju. Ja sam se, svakako, promenio.
Ne bih rekac da sam sada izabrao ne&to $to stoji na-
suprot onome u Sta sam nekada verovao. Reé je o
preobrazaju koji ide u smeru Sirenja horizonta i
promene perspektive. Na poéetku nageg razgovora
rekac sam Vam da mi se u jednom trenutku mog
Zivota udinilo da u nasoj oblasti treba imati hrabrosti
da se govori 0 onome §to nas se liéno tie i da, ako
-se to ne ucini, Coveku preti opasnost da celog Zivota
ostane samo na vezbanju, to jest, da proizvodi tek-
stove koji su sasvim korekini na planu konstrukgcije i
istinitosti prikazanih &injenica, ali koji nede unapred-
iti misao. Ubeden sam danas da misao u nasoj
oblasti rada mora da dovede u pitanje li¢no iskustvo
mislioca. Nije, ipak, re¢ o tome da treba kopati po
svojoj biografiji i utopiti se u nekakav narcizam; to
me ne privliadi, ali bih voleo da mogu da Sto vige
smanjim razmak izmedu mog nadina 3ivota i pisanja
(jer ono je deo mog Zivota) i cnoga o demu govorim,
ongcga $to kazujem u svojim spisima.

To me podseda na knjigu SerZa Dubrovskog
Cemu nova kritika ? koja se pojavila jos dok je trajala
polemika medu francuskim kritidarima i profesorima
krjiZevnosti izazvana pojavom strukturalizrma i

JEDNO S DRUGIM 17

drugih novih ideja u toj oblasti. U stvari, podsetili ste
me na razitkovanje ove francuske Kriticke skole, koje
je Dubrovski predioZio: kritiku objektivnosti i kritiku
subjektivnosti. On se bio ogranicio na prikaz prve od

- nfih, ostavijajudi za drugi tom razmatranfe kritike sub-

jektivnosti (ali ga do danas nije napisao). Ali, nema
sumnje da bi se on tu imaoc baviti najvise kritickim
idejama Pulea i Starobinskog, koji su na pojavu
strukturalizma u kryifevnoj kritici reagovali isticuci
vaznost subjekta i dijaloga subjekata u knjizevnom
delu i u jegovoj kritici. Kako Vi sebe odredujete u
odnosu na ovu drugu Skolu francuske knjiZevne
misli?

Ja sam doista poznavac tu kritiCku Skolu u
vreme kad sam podinjao. Ona je bila veoma prisut-
na u Francuskoj i vrlo uticajna. Ali, danas nemam
utisak da sam prihvatio njen credo. Ako bih traZio
svoje uzore, morao bih da se vratim u dublju
prodiost. Rekao bih da su veliki kriticari iz proSlosti
cesto postupali na slededi nadin: nisu, kao Pule,
trazili poistovedivanje sa autorom, ali su sopstvenu

" lidnost zadrzavali u samom toku kritickog rada.

Jedan od, po mom mi&ijenju, najlepsih primera u is-
toriji kritike je Lesingov, u Hamburskof dramalturgii,
gde Lesing s viSe ili manje uspeha analizira So-
foklove, Sekspirove ili Kornejeve drame, ali ni u jed-
nom trenutku ne zaboravija da je njegov prevashod-
ni zadatak traganje za istinom. Mislim da knjiZevnost
nije samodovoljni diskurs, mislim da ona nuZno go-
vori o svetu i, posebno, ¢ ljudskom svetu. Ona, kako
je rekao Kundera, uvek otkriva neku nepoznatu
stranu Zivota, ona je meditacija o aspektima judskog
Zivota koji nisu bili obuhvadeni knji-Zzevnom ili filozof-
skom redju i u tome je njena veli¢ina.

| kriti¢ar je, sa svoje strane, pozvan da ost-
vari taj zadatak, mada on ima drukéija sredstva za
to: ulazi u raspravu s autorom, poku$ava da rekon-
strui$e, $to je mogude vernije, njegov glas. Tome



18 Ivan CoLowié

sluzi filologija i, uopste, strogost objektivne analize.
Ali on ne sme, zbog toga, da zaboravi da ima nesto
§ onu stranu strogog opisa - misao o ljudskom
Zivotu. Kad postanemo svesni toga, po&nemo da
piSemo drukdije. Jednog dana rekao sam sebi da ne
mogu vecno doterivati i usavrSavati instrument koji
mi sluZi za Citanje tekstova, da je vreme da taj in-
strument poénem da upotrebliavam, da je metodo-
loska askeza, ili propedeutika, veoma korisna stvar,
da je ona duhu lekovita, ali da ne valja u tome veéno
uzivati. Dakle, okrenuo sam se pitanjima koja me
egzistencijalno doti¢u, koja me se iz biografskih ra-
zloga li¢no ticu, kao $to je, na primer, problematika
Drugog, kao $to su problemi demokratije i tiranije,
takode moji problemi, moje liéne preokupacije. | to
nije sve. Ima i drugih aspekata ljudskog Zivota koiji
su mi bliski, za koje sam {i¢no zainteresovan. Imam,
znaci, potrebu da govorim o njima. Pokudavam da
izaberem autore tako da mogu istovremeno verno
predstaviti njihovu misao, ali i zapodenuti plodan
razgovor sa njima. Volim autore dija je misao, kako
je govorio Lesing, kvasac saznanja, fermenta cogni-
tionis.

Dakle, Ja i On, Drugi. Izostrili ste sliku uvloge
autorovog, naseg Ja u misfenju, u pisanju. Nastojite,
& druge strane, da jasnije vidite $ta tom Ja znacdt
Drugi. Zanimijivo bi bilo duti Vase mislenje o
drustvima gde su poslednjih godina porasii netpeli-
vost prema drugim rasama i, uopéte, prema stranci-
ma i znacaj politickih pokreta koji se zasnivaju na
takvim osecanjima. Da li moZete da komentariete

sadasnju situaciju na tom planu u Francuskoj?

Zivimo u vreme kad se problemi susreta i za-
jedni¢kog 2ivota osoba koje dolaze iz razliditin kul-
tura stalno povecavaju. Razlozi su odevidni: porast
sacbracaja pojedinaca, razvoj komunikacija i, sva-
kako, mondijalizacija kulture, $to je novi fenomen,
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kaii nas dovodi u situaciju da danas poznajemo

mnogo vide od nas razli¢itih ljudi i drustava nego
ikad ranije. Dodao bih ovde da Drugi, sam po sebi,
nije nesto dobro; on moze biti dobar ili lo$, isto kao
Ja. Drugi nije apriorni kvalitet, ali otvorenost prema
Drugom je kvalitet. Neprihvatanje svega $to se od
nas razlikuje stvarno smatram manom. S druge
strane, treba osuditi i povréni egzotizam, preceniji-
vanje svega 3to je strano.

~ Ako se vratim na VaSe pitanje, rekac bih da
je taj problem veoma Ziv i ja mu prilazim sa raznih
strana. ZadrZao sam se na epizodi osvajanja Ame-
rike, jer je to bio sam podetak velikog otkrica mod-
erih vremena, otkri¢a da je stanovnistve nase plan-
ete mesovito. Najvedi deo vremena od pojave Os-
vajanja Amerike, 1982, proveo sam radedi na srod-
noj temi. Upravo sam zavrsio jedno delo koje zasad
zovem A% i Drugi. Tu se najviSe bavim problemom
Drugog u francuskoj intelektuainoj istoriji, a ne
nekim francuskim osvajanjima u Africi ili Aziji.

Istina je da danas, i t¢ ne samo u Fran-
cuskoj, nego i u drugim zemljama, u Bugarskoj, u is-
lamskim zemljama, oZivljava nacionalizam, koji je za
nas &éesto zastradujudi, jer smo odgojeni u znaku
univerzalisti®kog i egalitaristickog ideala. U Fran-
cuskoj je taj pokret jadi danas nego pre deset godi-
na. Mislim na uspon nacicnalistiCke ekstremne
desnice. Ipak, ne verujem da francuskoj demokratiji
ozbiljino preti opasnost da nacionalisti dodu na vlast.
Mislim da postoji konsenzus dve trecine ili Setiri pe-
tine Francuza o takozvanim republikanskim tema-
ma. Sve velike polititke partije saglasne su kad je o
tim stvarima reé.

Opasnost je mo2da veda van Francuske.
Svako od nas moze da navede primere iz sopstvene
zemlje koji potvrduju uspon nacionalizma. Postavija
se pitanje: posteoji li neko idealno resenje? Sto se
mene ti¢e, mislim da treba, u svakom slugaju, raz-
likovati dva mogucéna znacenja redi nacija, koja se
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shvata kao dr2ava ili kao kultura. Ako pedemo od
toga, mozemo govoriti o dva duboke razli¢ita na-
cionalizma: ¢ jednom koji bi se mogao nazvati
gradanskim, patriotskim, i drugom, recimo, kul-
turnom naciconalizrmu, koji je samo velika prisnost sa
izvesnom kulturnom fradicijom. Mada se u oba
stu¢aja radi o nacionalizmu, o valorizaciji nacije,

nadu polazem u mogudénost da se odabere bolji oblik .

nacionalizma, kulturni nacionalizam. Jer, uveren

sam, moja lojalnost zemlji u kojoj sam roden, moj .

patriotizam, ne bi smelo da nadvisi moju privrzenost
principu univerzalizma. S druge strane, i kulturni na-
cionalizam podrazumeve jedan tip partikularizma.
Setimo se velikih pisaca keji dolaze iz malih zemalja.
To nisu pisci koji su iz svojih dela izbrisali sva na-
cionalna obeleZja. To bi se moglo reéi za Crnjan-
skog, Andrica, Markesa, za neke nordijske pisce.
Ali, oni su, produbljujudi prisnost sa svojom kultur-
om, dali vrednosti univerzalnog znaéaja.

Ako bismo mogli da odvojimo patriotizam od na-
cionalizma, tako da u izrazu nacionalna drZava vidi-
mo, s jedne strane, drzavu a, s druge strane, naciju,
onda bi nacionalizam bio kulturni senzibilitet a ne
ljubav prema svojima protiv svih drugih, opasnost za
ono $to, na kraju krajeva, ostaje nas zajednicki ideal,
ideal mira. .

(Oko, Zagreb, 8 - 22. I1X 1988.)

——— e e e

TRANSPARENTNA POLITIKA!

Prediazem da ipak podemo od jedne podjele
- one na masovnu | elifnu kulturu. Cesto ved i sama
sintagma “masovna kultura” pobuduje prezir intelek-
tualaca. Vi, naprotiv, na popularnu kulturu ne gle-
date kao na apokalipsu kulture.

Mozda bi ta&nije bilo reéi da u tom nazivu -
“masovna kultura” - ima neke blage intelektualne
ironije. On je, zapravo, polemicki, kao i naziv “indus-
trijska kultura”, koji takode podrazumeva ideju o ne-
spojivosti industrije, trake, masine, kvantiteta i
slidnih stvari i humarie sustine kulture s velikim
slovom K. Ko ih spaja u imenu radi to poiemicki,
nadmodno je ironiéan, patetiéno human. Isto bi se
moglo redi za “potrodacku kulturu”, dok izraz “popu-
larna kultura” kao da odaje veéi stepen tolerancije.
Mandidev izraz “medijska kultura” kao da je Cisto
deskriptivan.

Ne treba zaboraviti da u ratu oko kulture ili za
nju ima ironije, agresivnog humora i u taboru pro-

1 Razgovor sa Nadom Berod za zagrebacki nedelinik
Danas. Ovde je izostavijen uvodni deo intervjua, u kome M.
Berod predstavija svog sagovornika. lpak navodim poslednje
dve redenice tog uvoda zato 3to e na njih nadovezuje prvo
pitanje koje mi jo bilo postavijeno: “Valja spomenuti da je Golovié
pokrenuo | ureduje dasopis Migrations koji izlazi u Francuskoj
ha francuskom jeziku, a bavi se iskljudivo jugoslovenskim
krijizevnostima. Cini se da je to jod jedan od Gotovidevih pro-
jekata “protiv nagih podslienosti”, kako se uvostalom izrazio i pri-
likern pribvadania poziva za ovaj razgovor u Danasu’. Razga-
varali smo u kafani hotela “Dubrovnik”, a u nadem drudtvu su bili
moja keleginica Ines Prica i njen mu2 novinar Ljubo Pauzin, Na
totogratiji koja je tom prilikom nadginjena vidi ge drudtvo u dobrom
raspoloZeniy, nasmeiano.
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tivnika “etablirane”, “oficijelne”, “drzavne” ili “slitne”
kulture, koji upravo putem takvih naziva upiru
prstom na ono #to je u toj kulturi neautenti¢no, nasil-
no i la2no. Radaju se pokreti “protiv-kulture”, “alter-
nativne kulture”, “noveg primitivizma”, koji polazu
pravo na zastitu tzvora humanosti i pravo na patos
humanizma koji uz to ide.

Da I se refieksije o tim pofavamea mijenjaju
dovolino brzo s obzirom na promjene koje se zbiva-
fu u samom predmetu?

U svemu ovome treba pratiti nit evolucije. Jer
stvari se ovde brzo menjaju. U izvesnom smislu
masovne kulture vie nema. Ona viSe nije “duh vre-
mena”, kako bi rekac Morin. Precbrazila se, razbila.
Dana&nji pejsaz kulture raznolikiji je nego pre dvade-
set godina; svet nam viSe ne li¢i na globalino selo.
Rat oko kulture nije vise isti. “Elitna” i “masovna” kul-
tura nisu vise dva fronta, nego se njihovo naslede
nalazi u raznolikim oblicima saveza, opozicije i ko-
habitacije. Gde smestiti danagnjeg ditaoca stripa,
gledaocca televizije?

Nije i Vas upraveo ta “fluidnost granfoal"

privukia proudavanju Zanrova “divife knjiZevnosti”,
odnosno specificnim folklornim tipovima komu-
nikacije?

Najpre da kazem da ja folklor vidim kao ver-
balne simboliéno komuniciranje u kolektivu. Odva-
jam ga od narodne knjizevnosti, koja je nastala
redakcijom folklorne grade prema estetskim merili-
ma. Nasuprot to] “estetizaciji” folklora, danas folklor-
na komunikacija veoma &esto koristi knjiZzevna sred-
stva i knjizevnu gradu, odnosno nastaje “folklorizaci-
ja" umetniCkih tvorevina. Zapis tuzbalice, redigovan
i objavijen u nekom zborniku pripada narodnaj lirici i

rnudi se estetskoj recepciji. S druge strane, epitafski -
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natpis koji sadrzi stihove neke umetnicke pesme,
prilagodene kontekstu, pripada folkloru.

Teo ie moguéno zbog srodnosti folklorne i es-
tetske komunikacije. U oba sludaja razmenjuju se
poruke gije je znadenje simboli¢no, usiovno, metafo-
ricno i uéesnici te komunikacije tu posebnost, tu
specifidnost prepoznaju. U oba siu¢aja je re¢ o nekoj
distanci, estetskoj, odnosno obrednoj. U oba sluéaja
forma poruka isti¢e da je njen smisac naroCite vrste.
Teme sluZe, na primer, rime, neobiéni sintaksicki
obrti, ritam, vokabular...

Koja je, zapravo, funkcifa Zanrova “divije
knjizevniosti” u svakodnevnom Zivotu?

Kad je re¢ o svrhovitosti folklora, a posebno
naseg savremenog folklora, &ijim sam se nekim
pisanim oblicima bavio, tu se mogu navesti neke
giobaine funkcije kao §to su udvridivanje veza un-
utar kolektiva, potvrdivanje kolektivnih vrednosti,
stvaranje i negovanje vrsta, stila i oblika verbalne ko-
munikacije koja se javlja u trenutku kad se pred po-
jedinca ili kolektiv postavlja neko, da tako kaZem,
metafizicko pitanje: smrt, usamljenost, sudbina,
jubav... Zatim se tu moZe govoriti o posebnim
funkcijama pojedinih folklornih Zanrova. Ja sam se
trudio da kazem nesto o tome ¢emu sluZi knjizevnost
na groblju, u novinskoj &itulji, u dlanku o fudbalu, u
novokomponovanoj pesmi.

U svoje ste proucdavanje paraliterarnih Zarnro-
va ukfjudili i “nogometnu pricu”?

Da. Muke sam imao da to objasnim i obraz-
lozim. Veza izmedu novih epitafa i izvesnih &itulja
odmah je vidliiva, ¢im se navede nekoliko primera.
Ne treba mnogo truda ni da se uodi veza tih nekro-
logkih Zanrova sa novim narodnim pesmama, naro-
&ito sa onim setnim, kafanskim. Jedna od pesama
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koje se trenutno vrte na radiju podinje motivom’

karakteristienim za oplakivanje mrvih: Volefa s/
Zivot... | uopéste, ljubav prema Zivotu je zajednicka
mrtvima i kafanskim lolama. Zato je njihova sudbina
gorka. Taj tuzbaliCki motiv prepoznao sam i u naioj
sportskoj literaturi, u opilakivanju poraza nasih kiubo-
va u medunarodnim utakmicama, u proklinjanju sud-
bine ili zle srecde, koja donosi tugu poraza, istu on-
akvu kakva je tuga smrti i rastanka.

No, to je samo karakteristican detalji. Dve
opste crte “fudbalsku priéu” wvrdcéuju u “diviju
knjizevnost”, uz druge njene zanrove: njena snazna
simboliénost i prisustve jednog dublieg, mitskog
nivoa znacenja, koji sam nazvac “mitolodkim huma-
nizmom”. Naime, nisam se zadovoljio time da iza
sportskog nadmetanja nasih i stranih timova, “otkri-
jem” simboli¢ni rat s predstavnicima drugih naroda i

da pristrasnost navijad¢a i novinara objasnim kao pa- -

triotizam ili Sovinizam, ksenofobiju i tome sliéno. Jer
fudbalska pri¢a, pored svega toga, ispod svega
toga, opisuje ljudsku borkbu za opstanak, borbu pro-
tiv sila koje taj opstanak ugrozavaju. To su one “pre-
cizne masinerije”, oni “opaki teroristi” i “lukavi vra-
gevi”. Nasi, Plavi, Jugosioveni tu oli¢avaju ljudski
rod. Svi ostali su ¢udovista, olitenja zla i smri. Zato

su sve nase fudbalske pobede ¢dudesne, ostvaruju ih

junaci, koiji su uvek nesto vide od obi¢nih ljudi. A svi
su porazi tragicni i nesreéni; neminovni, zbog nat-
prirocine snage protivnika, i nezasluzeni, zbog ljud
ske vrednosti nagih igraca. '

Godinama se bavite i “knjiZzevnoddu na
groblju” - epitafima, novinskim fuZbalicama... Jedni
Vam spoditavafu nekrofiliju, drugi cinizam... Kako
biste branili svoje motive?

Susreéem se sa dva opredna stava nase
sredine prema smrti. S jedne strane, praktikuju se
recepti tradicijske kulture. Na snazi je, pre svega,
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onaj bitni nalog; ne zadrZavaj tugu za mrtvima u
sebi, prepusti se kolektivu, iskaZi se, ispladi se, uradi
sve kako valja. Sociolozi i socijalni psiholozi misle da
tradicijski propisano ponadanje u vezi sa smréu
predstavija vazan faktor mentalnog zdravlja. Na&
svet uglavnom zna da se viada u ulozi oZaloSdenoq,
u prilici izra2avanja saudesca, kad treba pomodi
susedima i élanovima porodice u kojoj dolazi do sm-
rtnog sludaja. Sedanje na mrive takode je regu-
lisano: korotom, pomenima, spomenicima. 1 moglo
bi se redi da tradiciiski regulisani odnosi sa mrtvima
daju izvesnu mentalnu stabilnost onima koji se na
tradiciju oslanjaju.

Ali ne zivimo svi tako, to jest tamo gde je
problem smrti i Zalosti tradicijski regulisan. Otuda to-
ltko nas koji se tu ne snalazimo, koji odbijamo “glupu
komediju smrti”, ali nemamo nikakvo bolje resenje
od onoga 3to je britanski sociclog Gorer nazvao
“pornografijom smrii”, to jest od bolesnog, stidneg,
usamijenickog plakanja. Smrt je potisnuia iz sredina
koje velicaju ideale mladosti, veéne preplanulosti i
nepresugne potencije. | zato se vrada v snovima,
koSmarima i fobijama. Sto se mene ti€e, radije je
gledam na javi, radije o njoj razmisljam nego da je
samjam. Jer, kako kaze moj prijatelj Luis-Vincent
Thomas, “tanatolozi su veseli fjudi”. Ne misli on da
tanatolozi prave viceve na ra¢un smrti ili da su cini-
éni, nego da im je srce lako.

Jedna od nezaobilaznih tema Vasih istraZi-
vanja jeste i mit. Kakva fe uloga i mjesto mita u
savremencf kulturi?

Danas se u nagem shvatanju mita ukrstaju
dva shvatanja. Jedno je ono koje nalazimo kod et-
nologa i istoriGara religija, koji su opisali kapitalnu
vaznost mitova u takozvanim tradicionalnim drustvi-
ma. Neki od njih, poput Eliadea, upuduju nas na to
da tu Zivotodavnu dimenziju mita otkrijemo u nasem
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danagnjem svetu, u nasim ideoclogijama, igrama i rit-
ualima. Drugo savremeno shvatanje mita nasleduje
hris¢ansku tradiciju kritike mita kao neznaboZacke
iaZi i praznoverja. Tako su, na primer, kriti¢ari ma-
sovne kulture pre svega razotkrili njeno skriveno mi-
totvorstvo, malogradanske mitove. Jedan od onih
koji je u tome prednjacio bic je Barthes sa svojim Ai-
fologijama. Danas je produktivnije shvatanje mita
kao jedne od univerzalija kulture, 1o jest ono koje je
zastupao Eliade, a na svoj naéin i Jung.

U esgju iz 1979 “LaZ i istina mita” konstati-
rali ste da se mit povukao u periferne oblasti Zivoia,
u trivijainost svakodnevice i masovne kulture (sport,
zabava, film..). Da li danas moZemo govoriti o izmi-
fenjenoy situaciii? Ili konkretnijje, mislim na premje-
Slanje mita i u sferu politike, koja, svakako, nije "peri-
ferna oblast Zivota”,

Mit kaji se kac takav nudi, koji lake prepoz-
najemo kao mit, nije delatan. Da bi to bio potrebno
je da ima izgled ogigledne i neprotivredne istine, da
bude takoredi faktografski. Zato mislim da se on
danas javlja kac dokumentarna prida. Cim ga pre-
poznajemo kao mit, makar nam bic na neki nadin
drag, on vi$e nije okosnica nageg opstanka u svetu,
stoZer nase zgrade ideala, da tako kaZem, nego je
ili prijatna obmana, ili neka vrsta pouéne i lepe liter-
ature. Mit nije isto &to i nacionalni i idecloski fanati-
zam. On im ponekad protivredi, odnosno smeéta se
dublje od nivoa tih fanatizama. To sam opisao u fud-
balaskoj pri¢i kao mitskoj pridi, kada se ukazuje njen
najdublji sloj: borba fjudi za opstanak. Tu mitsku di-
menziju ima jedna parola sa nekog naseg mitinga.
KaZe: “Ovo je borba ljudi sa neljudima”.

Citirat cu zakljjuCak toga Vaseg eseja jer mi
se ¢ini osobito aktuelnim u ovim nasim vremenima
podieljenosti i “hrabrosti sa zadrékom™ ‘“MoZemo
analizirati samo tude mitove i nase bivie.”

To je za mene laskavo misljenje.

Spomenuli ste parolu s mitinga. Bilo bi
zanimijivo duti kako Vi kao strucnjak Koji se bavi
proudavaryem simbolickifi komunikacija tumacite
verbalne i neverbalne "znakove” mitinga i slicnih
masovnifr okupliarnja?

Semiclodki posmatrano, politicki miting pod-
seda na sportsku priredbu, a posebno kad se odvija
na stadionu. Tu su transparenti, zastave, slogani,
skandiranja, pesme. Bitna razlika: na politi¢kim mit-
inzima protivnik je fizidki odsutan, ali je njegovo psi-
holosko prisustve bitne. U stvari, protivnik na mitin-
gu ostvaruje svoju punu funkciju samo kad je odsu-
tan. Bitna socijalno-psiholoska funkcija navijanja i
mitinga nalazi se u osedanju fizicke medusobne sol-
idarnosti uéesnika, u utapanju u mocéno krilo kolekti-
va, u prepustanju jednoj voliii, u stapanju u jedan
glas. Naravno, to je ono 5to tu preoviaduje. Ima
izuzetaka. Na nedavnom mitingu u Beogradu prime-
éen je jedan gradanin koji je na transparentu nosio
svoju sliku i parolu “Ziveo jal”

Danas su nasa politika, nasi mitinzi, nasi
politicki skupovi, koje prenosi televizija, povlasceno
podrud¢je semioioske analize. Politika se nasla na
javnoj sceni kao malo kad ranije, ona je, s jedne
strane, postala “transparentna” - providna, javna, i
“transparentna” - vodi se uz pomod transparenata.
To ne znadi da sad viada deviza - §to na um to na
drum. Politika emituje obilje neodredenih, dvosmis-
lenih znakova, i kad se ne vodi iza kulisa, mutna je.
To joj je u prirodi. Dobar primer za to je famozni
Hafnerov prst2. $ta je hteo s tim prstom, da preti, da
popuje, da moli, da upozorava, da smiruje? S tim
prstom svako c¢e uciniti ono $to mu treba. Ako se
secate, Moisije ga je gurnuo sebi u bradu.

2 Na jedno] sednici CK SKJ, odrzanoj 1988, koju Je prenosi-
Ia tadadnia jugoslovenska televizija, slovenadki politi¢ar Vilko
Hafner, kritikujudi Slobodana Mllo3evida, podigao je kaZiprst
desne ruke, £to je za onc vreme bio necbidan retoridki gest.
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Koji Vam se aspekt mitinga, kao folklorist,
&ini narodito zanimijivim? :

Moju paZnju na mitinzima pre svega je
privukla jedna vrsta "divije knjizevnosti”, oni tekstovi
na transparentima koji su sastavijeni pomocéu nekih
knjizevnih sredstava (stih, rima, poslovica, citat); kao
i neke usmeno izvedene pesmice. Oni su preteZno
proizvodi folklorizma, to jest stvaranja u narodnom
duhu. To se prepoznaje po desetercu, narodskom
reéniku, po mnogim folklornim formuiama, a narocito
po samooznadavanju naroda: “| gluvi éuju glas nar-
oda”. Medutim, folkiorizam moZe da se “primi”, da se

“folklorizuje, i onda ulazi u proces folklorne improvi-
zagcije; prvi tekst istovremeno se nastavlia i rastvara
u obliku varijanti,

Slobodan MiloSevic je u Srbiji doZiveo retku
dast da se njegovo ime nade u novoj narodnoj
knjizevnosti, da bude uneto u neke stare formule
{Slobodane, nase rosno cvece) i da se varira u tek-
stovima s manje poznatim Sablonom (bar meni): S/o-
bodane, samo reci, lefecemo kao meci; Slobo, samo
Zovi, letecemo kao sokolovi; Slobodane samo kreni,
Niksgicdani svi su spremni; Slobodane, ne daf da te
niko plasi, uz tebe smo svi Kordunasdi: Slobodane,
mi smo s tobom; Slobodane, svi smo tvofi, sem izro-
da ko de koji; Slobo, Slobodo, volimo te vide nego
suda kise; Milodevid Slobodane, ne daj srpstve da
propane; Slobodane, ime ponosito, Ziv mi bio da bif
se ja pito.

Kome se, zapravo, upuduju te poruke?

Kad se razmiélia o mogudénim i jasno nazna-
denim adresama na koje se pojedine poruke s mitin-
ga 3alju, ne treba zaboraviti da je tu pre svega re¢ o
autckomunikagciji, jer tu su, kao u mitu i obredu,
izvodadi i sludaoci isti ljudi, ako se pod izvodadima
ne misli samo na govomike, nego na one koji peva-
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ju, uzvikuju slogane ili nose transparente. Zato su
oni snaZno sredstvo ujedinjavanja i mobilizacije.
Jo§ nesto. Danas se re¢ “narod” donekle
neodekivano vraca u politi¢ki jezik. Davno su prosla
vremena kad je sve bilo narodno: viast, miiicija,
front, zdravlje, sport i tehnika. Narodni su ostali
samo Arrija, ONQ i muzika. | evo, odnedavna opet

" se vodi politika u ime naroda, pred narodom i reé

koja sva politicka vrata otvara opet je “narod”. Moglo
bi se redi da je to politika “na narodnu”, u narcdnom
duhu, politicki folklorizam. Ali to mi ne li¢i na pov-
ratak u vreme ljudske mitice i narodnog sporta, nego
pre na evokaciju dalekih romantiénih vremena kad
su nastale narodna knjizevnost, narodni jezik, naro-
dna medicina, narodna veda, naradne bune.

Ovaf "povratak u bolju proslost” vidijiv je i u
nasim svetkovinama, proslavama, premda im se
ponekad Zeli obudi novo ruho “radnog prosiav-
fanja™?

Proslava, svetkovina, praznik imaju religijsko
poreklo. | u danasniim laiciziranim, profanim prired-
bama i proslavama ostao je trag tog perekla, a on se
cesto otkriva kao njihova bitna, mada latentna
funkcija. Bilo je nategnutih i uzaludnih poku$aja da
se praznovanju oduzme svaki religijski, sakralni
smisao. Tako su francuski revolucionari u ime novih
ideja prosvedenosti i u borbi protiv crkve smislili
Praznik razuma. Nije se “primio”. Sliéno stoji sa “so-
cijalistikim praznovanjem”. Ono nuZno izneverava
svoje nominalne sadrZaje i deklarisane ciljeve i
odrzava se jeding kao obi¢no svetkovanje s obred-
no-religijskim ukusom. Nemogué i besmislen je za-
htev, koji se jos ponegde &uje, da proslava tog i tog
praznika bude “radna”. Proslava je negacija principa
rada, discipline, uzdrzavanja, Skrtarenja, uste-zanja,
sublimacije. Eto, iz mene sad progovara Bata-illev
dak.
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Kad ved spominjete "francusku vezu”, da i bi
bilo preljerano za Vas reci da je Vas ‘duhovni otac”
Raoland Barthes? '

Da li ba% otac? MoZda duhovni ujak, ako bih
hteo da L.évi-Straussa priznam za oca. Neki moji pri-
jatelji zovu me u Sali Lévi-Straussom novokompono-
vane pesme. Zatim, tu je Bataille, kome mnogo
dugujem: otkrice celog Sadea, problemati¢nog ero-
tizma. No, svakako, pre dve decenije Barthes je na
mene ostavio snaZzan utisak. Ponudio mi je
promiglianje knjizevnosti iz nje same, iz njene jezicke
supstance, a opet u vezi sa njgenim drudtvenim kon-
tekstom, sa ideologiiom i istorijom. Res§io je tada
moju dilemu, oklevanje izmedu unutragnjeq, formal-
istickog i spoljednjeg, marksisti¢kog, psihoana-
litickog | egzistencijalistitkog pristupa knjiZevnosti.
To reSenje je bilo saZeto u izrazu "odgovornost
forme”, koji stoji u naslovu jednog mog teksta o
Barthesu. S druge strane, Barthes je na mene os-
tavio utisak kao esejist, kao covek kaji je dao novo
dostojanstvo tom ved prokazanom Zanru. U njegov-
om pisanju ima nauéne preciznosti i kompetencije i
vrhunskih fliterarnih dometa. Nije re¢ o lepom
pisanju, nego o tome da je tu pisanje instrument
spoznaje i iskustva, pisanje u pravom smisiu.

{Danas, Zagreb, 6. Xl 1988.)

JUGOSLOVEN! KAO NAROD KULTURAN
NA JEDAN PRIRODAN NACIN

Uz nove izdanje Dvornikovideve Karakterologije

Razlozi &to je Karakterologija Jugosiovena,
taj opus magnum Viadimira Dvornikovica (1888-
19586), dugo bila proskribovana i §to se tek danas,
vise od pedeset godina posie prvog izdanja (1939),
ponovo objavijuje! uglavnom su opéti, isti oni koji se
mogu navesti kad je red i o nadim drugim proskribo-
vanim velikim piscima i nau¢nicima: ideolo$ka i poli-
titka cenzura, koja sada popusta ili bar menja smer.
Neke posebne razloge $to je Dvornikovic¢ bio na in-
deksu zabranjenih pisaca navodi Viadeta Jerotié u
pogovoru: optuzba da je podrZzavaco fadistiCku rasnu
teoriju i - {0 je druga optuzba, to jest kleveta, kako
kaZe Jeroti¢ - da je u ovoj knjizi, trazio kulturno i
psihi¢ko jedinstvo u temelju jugoslovenske zajed-
nice samo zato da bi dokazao legitimnost viadajuce
dinastije na celoj drzavnoj teritoriji. U svakom
sluéaju, dodle je vreme ponovnog upoznavanja
Dvornikoviéa, ponovnog objavijivanja njegovih knji-
ga, prikuplianja njegovih radova, sredivanja zaostav-
stine i svega onoga $to mislilac njegovog formata i
znadaja zasluzuje. Objavijivanje novog izdanja Kara-
kterologije podetak je tog posla i podstrek da se on
nastavi.

Dvornikovideva knjiga je ostvarenje jedne od
najambicioznijih zamisli, jednog od najkrupnijih
cilieva koje je neki nasd istrazivad i mislilac sebi
postavio. Ovde je taj cilj: “dusevni portre cele nacije”.
Autor je ostvarenju tog cilja pristupio opremijen
neobiéno iscrpnim i dubokim poznavanjem filozof-
skih i naucnih ideja vezanih za njegov rad. Neobiéno

1 «Progveta”, Beograd | “Prosvata” Nig, 1990.
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je opseZan materijal na kome on proverava svoje
ideje i zakljuéke, odnosno dijom analizom dolazi do
tih zakljudaka: narodna kultura, a posebno muzika,
knjizevnost i likovno stvaralastvo, jezik, etika,
drustveni i politicki 2ivot, umetnost i religija. Jer
karakterologiju Jugoslovena Dvornikovi¢ zamislja
kao “sintezu svih nauka o nafem narodu”. Qvde
pada u odi njegova spremnost da, tamo gde ne-
- dostaje istraZivanja na koja se moze pozvati, sam
krene u istrazivacki rad. Ake izuzmemo domete
same karakterologije, Dveornikovic je dao izuzetno
vredan doprinos nasim naukama o doveku, a poseb-
no etnologiji i folkloristici: proudavanju veza izmedu
lirske i epske narodne poezije, mesta tuZbalice i
uloge deseterca u nasem folkloru, etnopsihologkih
karakteristika narcdne muzike i nosnje.

Nesto drugo, &to nije monumentalnost i
naudéna izazovnost ovog dela, skrenude danas na
Karakterologiju Jugoslovena paznju nase najdire
javnosti. To je aktuelnost njenih tema: danasdnji opati
interes za pitanja o etni¢kom identitetu i istorijskom
porekiu naroda ili plemena koji &ine danagnju Jugo-
slaviju. | neka Dvormikoviéeva zapazZanja o liudima i
naravima njegovog vremena deluju kao da su
napisana danas i da se odnose na nase sadasnje
prilike. Na primer, ovi redovi o politi¢arima: “Onima
koji posmatraju sa strane izgledaju neshvatljivi nagli
skokovi i obrti nasih politi¢ara, velikih i malih. Ali, sve
te akrobacije, sva pretréavanja ili obrtanja oko sop-
stvene osovine potidu iz one unutradnje politicke
groznice i zahuktanosti koja prelazi granice svake
nadeinosti, svake etike pa i logike, samo da bi se os-
talo na povrsini i naskodilo momentalng glavnem
protivniku. “Diktatori’ postaju ljuti demokrati, 'inte-
gralni' se pretvaraju u pobomike plemenskih nacio-
nalnib individualnosti, ili obrnuto, jer glavno ostaje
samo to da se i dalje igra politicka uloga™

Dvornikoviceva Karakterologija, pred kojom i
danas s postovanjem zastajemo i u kojoj nalazimo

2 Karakiterologija Jugosiovens, str. 903

JEDNO S DRUGIM 33

toliko i danas aktuelnih misli, podataka i primera, za-
hteva od nas, to jest.od buduce kritike, ozbiljino
preispitivanje i nauéno vrednovanje. Neka ovde,
primera radi, bude pomenuta neophodnost da se, uz
pomoé saznanja modernih antropolodkih disciplina,
kriticki osvetli jedno od sredidnjih pitanja Dvorniko-
videve karakterologije naroda: pitanje uloge rase u
proucavanju lig¢nosti i kulture, pojedinca i naroda.
Nema sumnje da Dvornikovié poklanja veliku
paznju rasi. Pojam rase je za njega jedan od klju¢nih
pojmova. On odbacuje peliticke zloupotrebe tog
pojma, ali veruje u njegovu naudnu utemeljenost.
Rasnu podeljenost i nejednakost on smatra prirod-
nom pojavom, koja je svojstvena i bilinim i Zivoti-
njskim vrstama. StaviSe, on veruje u nauénu zasno-
vanost ideje da su izvesna psihicka i “karakterna”
obelezja proistekia iz rasnih telesnih osobnosti.
Zbog takvog glediSta danas neka mesta u Karak-
terologiii deluju nategnuto ili Gak komiéno. To se, na
primer, odnosi na prikaz “dugolobanjskih” i “kratkolo-
banjskih” rasa i tipova, na poredenje dve najnosatije
rase - dinaraca i armenoida, od kojih prvi imaju nos

‘koji stremi navise, sto bi trebalo da bude znak

izvesne uzvisenosti karaktera, a drugi nosinu
oborenu nadole, §to bi imalo da svedoéi o prizem-
nosti, vulgarnosti pripadnika te rase. Komiéno i pre-
potentno deluje tvrdnja da je dinarska rasa (Sto de
redi sedamdeset procenata Jugosiovena) “najmu-
gkija evropska rasa”, kao i tvrdnja da su Jugosloveni
*umno jedan od najobdarenijih naroda™, moZda
zbog toga 3to - kako je utvrdio N. Zupanid, na koga
se Dvornikovié poziva - “Srbi i Hrvati velid¢inom
mozga nadilaze sve druge narode™. Na to e se
danasnji Dvornikovidevi &itaoci gorko osmehnuti,
pomislivii da bi koli¢ina pameti u sadasnjim srpsko-
hrvatskim odnosima pre govorila u prilog potpuno
suprotnog nalaza. :

3 |sto, str. 208.
4 Isto, str. 612,
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Pridavanje znacaja rasi u antropologiji, et-
nolegiji i psiheologiji - odnosno u karakterologiji kac
sintezi svih ovih nauka izvedenoj iz posebnog ugla,
kako je zamislia Dvornikovié - predstavija zabludu
koju je autor Karakterologije delio sa dobrim delom
nauke svog vremena. Zato ée biti uputno da
Dvornikoviéevi kriti¢ari imaju u vidu naudéni i uopéte
intelektualni kontekst u kome su nastale i razvijale
se karakteroloske koncepcije ovog autora. Pri tom
ée biti korisna razlika, koju predlaZze Cvetan Todorov
u knjizi MY i drugi® izmedu rasizma - mrznje prema
pripadnicima ljudskih grupa keoje se od nas fiziéki ra-
zlikuju, i rasifalizma, kao ideologije ili doktrine o ljud-
skim rasama. Kako isti®e Todorov, rasijalisti ne
rmoraju biti rasisti. To se moe redi i za Dvornikovicéa,
koji se dosta oslanja na rasijalizam, ali koji sa rasiz-
mom nema nista.

Razlozi Dvornikovicevog oslanjanja na
pojam rase i antropolo$ka istraZivanja rasnih tipovai
rasne psihe sigurno su u vezi sa njegovom filozofi-
jom, koja ie sva u znaku vitalizma i naturalizma.
Bvornikovicu je odito bila bliska jedna scijentisticka
vafijanta vitalizma. Zbog toga on voli takve izraze
kao sto su “etiGka biologija”, ‘biclogija razuma”, “psi-
hofizika”, “biologija epa”, “organ za smedno” i druge
njima sli¢ne u kojima su stopljena dva élana, jedan
koji reprezentuje prirodu, drugi koji steji u ime kul-
ture. Kao vitalisti, njegov ideal je prirodni éovek,
Sovek u psihiékom i kulturnom pogledu veran svojoj
biclogkoj, dulngj prirodi, i U tom smislu autenti¢an.
Prugim redima, sve govori o tome da Dvomikovié
veruje u postojanje neke vrste prirodne kulture.

Dakle, moguéno je - ovde ja to iznosim samo
kao hipotezu - da se u pozadini Dvornikovidevog sci-
jentizma, koji ga je naveo da s toliko poverenja prih-
vati naucne rasijalisti¢ke teorije, stoji jedan roman-
ticarski ideal, kod nas mnogo rasprostranjeniji nego

5 Gvetan Todorov, Mi j drugi. Francuska misac o fudskoj
raznolikosti, Biblioteka XX vek, 1994, str. 113,
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&to je to ideal rase. To je ideal ili, ako hocete, mit
prirodnog ¢&oveka, ljudskog 2ivota u skladu s
prirodom. U prilog toj hipotezi mogla bi da budu
navedena mnogobrojna mesta na kojima autor
Karakterologije suprotstavlja nageg “narodnog
coveka” (ditaj: “prirodnog Soveka”} i njegovu muziku
i pesmu Zapadnjaku i zapadnjagkoj izvestadenosti i
sterilnosti , kao i ona mesta gde se on podsmeva
nasem “varoskom inteligentu” i njegovim “falzifikati-
ma”, a istovremeno veli¢a vrline narodne kulture i
narodnog Zivota, ukljucujuci tu i umerenost u seksu.
frenidudi na racun inteligenta i izve&tadenog varo-
gkog Zivota, Dvornikovié kaze da u Evropi moZda
positoji zasebna “velikovarogka rasa”. Time je on,
mada u Sali, naslutio dolazak potrosackog drudtva i
masovne kulture. Pored toga, ova njegova kritika
Zivota velikih varogi, oslonjena na tradiciju roman-
tiénog kulta prirode, nagovestava danas kod nas
rasprostranjenu populisticku ideju o gradu, posebno
0 Beogradu, kao mestu u kome je “bice naroda” u
opasnosti da propadne, gde se kvare i izobliduju
vrednosti prirodne (1o jest, patrijarhalno-ratnicke) za- -
jednice.

(Delo, Beograd, septembar - decembar 1991.)



NEPOSLUSNI BUMERANG!

Knjiga Neposiusni bumerang (Beograd,
1989) moze se Gitati bar na dva nadina; kao literarno
Stive odredenih Zanrovskih osobina | dometa i, s
druge strane, kao svedoéanstvo o preokupacijama
danasnje mlade generacije i, posebno, kao doku-
ment o jednom specificnom obliku kamunikacije
miladih preko radija, o emisiji “Ozon” Drugog progra-
ma Radio Beograda, kojoj su ovi tekstovi najpre bili
namenjeni. Uostalom, i sam. priredivaé¢ knjige Viadi-
mir Jevtovié predstavlja je u te dve ravni: kao zbirku
knjizevno zanimljivin tekstova i kao znak senzibil-
nosti “Ozonaca”.

Naravno, gledanje na neki tekst kao na knji-
Zevnost ili kao na dokument nisu dva strogo odvoje-
na pristupa tekstu, nego je pre tu red o vedem ili
manjem naglagavanju nekih svojstava, nekih vred-
nosti i nekih funkcija teksta.

Na primer; ako ovde okupljene tekstove pos-
matramo kao knjizevnost, to znadi da nagladavamo
tri stvari: njihovu pripadnost nekom knjizevnom
Zanru, ili bar povezanost sa njim, njihovu knjizevnu
vradnost i njihovu estetsku, odnosno (po Jakob-
‘sonu) poetsku funkeiju.

Pripadnost 2anru moZemo odredivati prema
formalnim i tematskim svojstvima, utvrditi da li je red
o omladingkoj ili dak novoj narodnoj knjizevnosti,
odnosno o knjizevnosti kratke forme, o aforizmu,
- epigramu, sentenci, paradoksu, maksimi ili radio-
grafitu. KnjiZevna vrednost se moZe meriti prema

1 Re& na predstavianju knjige Meposiusni bumerang u
Beogradu, 8. XI 1989,
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razli¢itim kriterijumima, na primer, prema suptilnosti,
originalnosti, ironiji, viseznadnosti, lapidarnosti. Knji-
Zevna funkcija se moZe identifikovati u relativhom
odstupanju i nezavisnosti od konteksta. Sve to izgle-
da suviSe udeno, a svodi se na to da ée nam se
mnogi od ovih tekstova dopasti, da ée izazvati ono
nezainteresovano dopadanje karakteristi¢no za es-
tetsku recepciju teksia. Evo nekolike epigrafa,
odnosno radio-grafita iz Neposfusnog bumeranga
koji se meni posebno dopadaju:

- Da fi je tadno da se mrak siri brzinom svet-
losti?

- U zdravoy jabuci - zdrav crv.

- Slucaf fe samo zakorn koji putufe inkognilo.

- Pusenfe skracuje cigarete.

- U mozgu postofe Celjje, a u srcu komore -
koji logor u organizmu!

- Gajba mi place, plade za made.

- Naverstvo je kad pogredne osobe rade
pravu stvar.

- Ako bad hoded - onda bolje nemoy.

- Samo jedna usijana glava moZe da oladi
milione.

- Pameltnifi popusta - Zivéano.

Ako ove tekstove, s druge strane, posma-
tramo kao dokument o preckupacijama i aspiracija-
ma njihovih autora kao predstavnika mlade gen-
eracije Beogradana - a znamo da su to, uglavnom,
srednjodkolci - onda nam, na primer, analiza sadrai-
ne moZe otkriti glavne tacke na koje se dansas in-
teresovanje mladih ljudi fokusira. Kratko re&eno,
tako demo utvrditi da su njihove glavne preokupadci-
je vezane za podrudéje nekih temelinih vrednosti -
sreca, ljubav, istina, a da se kao osnovna aspiracija
i najveca vrednost javija sloboda. Zato je naslov
knjige dobro odabran, jer “neposlugni bumerang se

- ne vracda, leti u slobodu”.
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Ali, pomenuo sam i mogudénost da se na ovu
knjizicu gleda i kao na dokument o jednoj naroditoj
vrsti verbalne komunikacije, one ostvarene u radio-
emisiji “Ozon”. Mene, moram redi, takav pristup
najvide priviadi. Posmatranje ovih tekstova u kontek-
stu radio-emisije, to jest u komunikacijskom kontek-
stu, daje nam dopunsko objainjenje aspiracije
prema slobodi, koju otkrivamo kao njihovu sadrzinu:
ta aspiracija ogleda se i u teznji da se uspostavi
jedna neprisilna, nerigidna komunikacija, komu-
nikacija bez stroge hijerarhije govornika, tema i
poveda.

Darko Kocijan, sadadnji urednik emisije,
stavio mi je na raspolaganje pisma “Ozonaca”
pristigla u redakciiu u toku prva tri meseca 1989. go-
dine. Tako sam bio u prilici da proditam oko tri sto-
tine originainih tekstova, sa svim onim $to oni sadrze
a &to s razlogom ne ulazi u ovakav jedan izbor
namenjen 3iroj publici i uzivanju u éitanju. Citanje tih
tekstova pomoglo mi je da upotpunim zapazanja do
kojih sam dosac slusajuéi u nekolike navrata emisi-
ju. Jer “Ozon” nudi priliku za kombinovanu usmeno-
pismenu komunikaciju, pri ¢emu pismena komu-
nikacija ima vige aktivnih ucesnika.

U gradi koju sam pregledac ima najvide tek-
stova koji pripadaju vrsti koju je ovim izborom pred-
stavio njegov autor Viadimir Jevtovié. Ali ima i
drukgijih tekstova. Ima poruka liéne prirode u
pravom smislu. Na primer: - Gorane, lepo sanjaf bez
mene. - Japanac, rodic se mali Japanac. Bivéa
Japanka.- Devico, tiodio. Riba. - Sonja, pre ili kasri-
je, u nekom tudem krevefu, postade K jasnije da
sama si na svelu. - Zarko, srce punc mraka, andela
svog bira. _

Ima, takode, poruka upudenih voditelju, koji
je tu samo jedan cd ravnopravnih uéesnika razgov-
ora, pa se njemu obradaju po imenu: Cao, Darko ili
Cao, Oz, Oziili 03. A ima i poruka u obliku pesme ili
mini price. Najuspeliji primer mini-price poipisan je
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pseudonimom Smrkavac: “U guZvi nastaloj zhog
smeha kroz suze osmeh je pozvao suzu da mu dode
u goste. A ona mlada i luda posla, ali je na sred puta

presreo nos, veliki, podignut i - uSmrakao je."

Nema sumnje da je za svoje slufaoce,
taénije za svoje ucesnike, “Ozon” prostor slobode.
One slobode koju oni mogu samo da sanjaju u Skoli,
na fakultetu, u poredici ili na nekom drugom mestu.
Ali ne treba ugedcée u stvaranju tog prostora pois-
tovetiti sa oduskom, bekstvom, traZenjem utodista i
zadtite od nasilja i autoritarne strukture druStvenih
institucija | porodice. Naprotiv, red je o jednoj institu-
cionalizovanoj slobodi, o slobodi koja je uoblitena,
koja je samosvesna i odgovorna, zahvaljujudi Semu
ona moze da se stvarno i trajno oslobodi rigidnog
spoljadnjeg autoriteta.

“Ozon” nudi iskustvo i uéenje slobode i zbog
toga je ia naizgled bezazlena emisija u stvari jere-
ticka i subverzivna. Dok zvaniéno obrazevanje,
mediji i svi drugi autoriteti dozvoljavaju samo onaj
slobodan let koji ¢e se zavriiti poslusnim povratkom
u matiénu luku vaZecdih pravila drustvene igre,
“Ozonci” se ude da budu “neposlusni bumeranzi®, da
se ne vradaju roditeljskoj ruci i da se slobodno otis-
nu prema horizontu, '



EVROPA KAO KULTURA

Ponekad je teZe napraviti rezime knjige
malog obima nego nekog visetomnog dela. To ie
sludaj i sa ovom Domenakovom knjigom!. Ona je
obimom mala, ali je u njoj pokrenut veliki broj
znadajnih pitanja, a medu njima i mnoga za nas
krajnje zanimljiva i aktuelna. Umesto iscrpnog
prikaza, poku$acu da opisem glavne teme ove
knjige i da istaknem neke od, po mom misljenju,
najvaznijih autorovih ideia.

Knjiga govori o mestu i znac¢aju kulture u
zapodetim procesima politicke i ekonomske inte-
gracije Evrope. Objavijena progle godine, ona uzima
u obzir i najnovije istorijske dogadaje: raspad
istoénog bloka, postepeno radanje parlamentarne
demokratije u zemljama Istoéne Evrope, pad Berlin-
skog zida... Autor, takode, ulazi u kritiCku raspravu
sa razliditim tumadenjima tih zbivanja.

Mozda odmabh treba redéi da ova knjiga ne
govori o nekom aspektu ili. segmentu Evrope koji bi
ginila njena kultura. Ona posmatra Evropu kao
moguéno ali jog neostvareno otelovijenje izvesnog
kulturnog projekta, izvesnog evropskog duha.

- Domenaka zanima sudbina evropske ideje,
posebno sudbina ie ideje u Francuskoj, i uloga kul-
ture u tome. Ali on ne bezi od politickih pitanja.
Naprotiv, on sam kaZe da se njegova knjiga bavi
_"povezivanjem polltucknh pitanja sa kulturom”. Po

njegovom mislienju, od kultiire zavisi kakva ce biti

1 Zan-Mari Domenak, Evropa: kufturni izazov. Biblioteka XX
vek, Beograd, 1991. Ovde objavijeni tekst nastac je kao pod-
setnik za razgovor o Domenakovaj krjizi na tv stanici Studio B,
prilikem autorovog gostovanja u Beogradu maja 1991.
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politika, ona nadahnjuje politiku. S druge strane,
Domenak je filozof i njegova rasprava je spekulativ-
na, ali on misli da kultura treba da se potvrdi u prak-
si i zato se ne usteZe od toga da ponudi i niz prak-
tiénih saveta za reSavanje konkretnih problema. On
je, kako se nekad govorilo, “angazovani” filozof, $to
je jo& jedan znak njegove povezanosti sa personal-
isti¢korn tradicijom.

Ne postoji evropska kultura, kaze Zan Mari

jednu _Egﬁgp_;gku nit, zajednicki nac_n_w:QLQJLan}a
{tih raziigitih bastina. U tome se, po Domenakovom
mislienju, ogleda konvergencija evropskih kultura, v
tome se ispoliava duh evropske kuiture, zajednicéki

evropski kultumi prostor.

sadrZinu_evropskog duha, jer je n]egovo osnovno

nacelo odbacuvanje _svakog ogranitenja, dovodenje
u_pitanje”sopstvenih_tvorevina, olGretitst. Zato se
pisac knjige Evropa: kufturni izazov slaze sa onima
koji mrsle da je Evropa uvek u krtzu all da to nije

dubljivanje i usavrsavanje Ijudske li¢nosti”.

Stavljajuci v prvi plan evropskih kuitura,
avropskog kulturnog prostora, vrednosti ljudske
lignosti ili, taénije, ljudsku liénost kao vrednost, Zan-
Mari Domenak ostaje veran svojim filozofskim
izvorima, odnosno personalizmu, filozofiji koja - kao
§to znamo - u sredidte egzistencije stavija slobodnu,
nepredvidliivo slobodnu ljudsku li¢nost. Takvo shva-
tanje kulture i liénosti za nas ovde danas je veoma
aktuelno i podsticajno,

Zasto? Pre svega, zato $to danas, kad se to-
like govori o identitetu, nacionalnom, kulturnom,
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etnitkom, verskom itd., Domenak nam pomaie da
se u tom govoru snademo tako $to prediaZe da
napravimo jednu vaznu distinkciju. To je distinkgija
izmedu static¢kog, apriornog, tautolodkog identiteta i
identiteta shvadenog kao vokacija, to jest identiteta
koji odgovara pojmu lidnosti.

Owva distinkcija za koju se Domenak zalaZze
primenljiva je kad se problem identiteta postavija na
individualnom i kad se on postavlja na kolektivnom
planu. Covek treba da bira svoju buduénost, a to

moZe samd_ako nasléde ne prifivata

"Lignost i nije nista drugo do to osvesdeno i prih-
vadeno naslede. Isto tako, kolektivni - na primer, na-
“Gionalii - identitet nije samo unapred i fatalno,
neizbezno dat program, nego ima vrednost samo
kao rezuitat volinog pristupanja i prihvatanja. Ova
razmisljanja mogu biti izuzetno korisna za nas (bar
za ljude kojima je stalo da svoja opredeljenja zasnu-
ju na razumnim argurnentima),jer se tema identiteta
- kako Domenak primecduje - obi¢no vezuje za ek-
stremne nacionalistitke i rasisticke ideologije, a ne
moZzemo se, na Zalost, pohvaliti da su kod 'nas te
idelogije efikasno neutralisane i marginalizovane.

pasivno.

BOZANSTVA




ETNOLOGIJA | RELIGIJA!

Od mene dete dobiti osnovna i sumarna
obavesdtenja o tome &ta naudnici koji sebe nazivaju
etnolozima, etnografima, kulturnim ili socijalnim
antropeolozima imaju da kazu o religiji. Poku$acu da
izlozim najvaznije momente istorije etnoloskih,
odnosno antropoloskih proudavanja religijskih poja-
va i da pomenem glavne autore, teme i probleme na
kojima se fakva proucavanja najvise zadrzavaju. Na-
giasak ée biti na razvoju antropoloskih istraZivanja u
Evropi i Americi od sredine XiX veka do danas, a na
sadasnje stanje tih istradivanja samo éu se na kraju
ukratko osvrnuti.

‘Na samom podéetku ovog izlaganja moram
vasu paznju da zadrzim na problemu imena i defini-
cija nau¢nog pristupa ili naudnih pristupa o koiima je
ovde re¢. Jer, kao 5to ste ved primetili, ovde sam
pomenuo cetiri razli¢ita imena nauke - etnologija,
etnografija, kulturna antropologija i socijalna antro-
pologija. Sva ta imena su danas u upotrebi, | to na tri
osnovna nacina. Prvo, kao sinonimi, s tim sto u
nauci jedne zemlje preoviaduje termin etnografija
{na primer, u bivdem Sovjetskom Savezu), u drugoj
etnologija (to je bio sluéaj donedavno u Francuskoj i
Nemackoj), u trecoj socijalna antropologija (na
primer, u Britaniji), u cetvrtoj kulturna antropologija
{(na primer, u Sjedinjenim Drzavama). Drugo, svaki
od ovih naziva odgovara odredenoj fazi razvoja
drustvenih nauka u pojedinim zemljama, tako da su,

1 Predavanie odriano 20. avgusta 1993. na Medunarodnoj
letnjoj Ekoli za medukonfesionalni dijalog | saradnju, Sjenica 14
- 28. avgusta 1993,
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na primer, u Francuskoj najpre nazivana etnologijom
i etnografijom prougavanja koje se danas radije nazi-
vaju antropoloskim, a u Sovjetskom Savezu i kod
nas u Jugosiaviji sve vise se etnologijom, a u
poslednje vreme antropologijom, naziva nauka koja
se odmah posle rata nazivala iskljudivo etnografi-
jom. Institut SANU u kome ja radim osnovan ie
1947. pod imenom Etnograiski institut, ali se danas
tu zaposleni nauénici iskljugivo nazivaju etnolozima.
Najzad, ima vide predioga da se ovi nazivi
koriste za pojedine vrste ili discipline komplemen-
tarnih etnolo$ko-antropologkih istrazivanja. Pri tom
se kaoc merilo razgrani®enja uzima ili precdmet
proucavanja ili njegov ugao. U prvom sluéaju, pred-
laZe se naziv antropologija, socijalna i kuiturna, za
proucavanje takozvanih primitivnih ili egzoti&nih
drudtava, a termin etnologija rezervie se za
istraZivanje ostataka tradicionalne ruralne kulture u
danasnjim kompleksnim drustvima. U drugom slu-
caju, istite se jedinstvo predmeta etnocloskih i
antropoiogkih studija i raznolikost nivoa tih studija i
pristupa prouéavanom predmetu. Ovo drugo stano-
viste zastupali su najupcrnije Kreber i Levi-Stros.
SaZeo ga je Pol Mersije u svojoj /storiji aritropologi-
/e. Etnografija je, kaZe on, “posmatranje i opis, teren-
ski rad”, “etnologija tei Sirim zakljudcima i ne podiva
na znanjima iz prve ruke, dok antropologija te$i sis-
tematskom poznavanju svih ljudskih drustava”2
Jo$ jedna uvodna napomena, ovoga puta da
bi se pomenuo problem odredenja mesta etnologije
i7ili antropologije u krilu drudtvenih i prirodnih nauka.
Taj problem, uostalom kao i problem definicija i ime-
na, treba posmatrati pre svega istorijski. Zavisno od
toga da |i su podstrek etnoloskim i antropolokim
istraZivanjima davale prirodna istorija ili istorija kui-
ture, sociologija, psihologija, psihoanaliza, lingvisti-
ka ili genetika, ta istraZivanja su vezivana za neku od
ovih nauka. Ali, od samog podetka, za antropolosku
vokaciju karakteristiéna je ambicija da se dode do

2 Paul Mercier, Histoire de Fanthropologie, Pariz, 1971, str.
12 - 14,
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globalne interpretacije ¢oveka, drustva i kulture.
Takve ambicije danas najbolje clitava monumental-
no delo Levi-Strosa: “Antropologija tesi glo!aalnom
poznavanju Soveka”, kaze Cuveni f!'ar:scuskl ‘a'ntro_-
polog, "svoj predmet obuhvata u SVOj. njeg.ovoj |?tor|-
jskoj i geografskoj $irini; te2i saznanju pnmenllnvor!'l
na celinu dovekovog razvoja; tezi zakljuécuma'. po2zi-
tivnim i negativnim, ali koji vaze za sva .Ijuds_ka
drugtva, od velikog modernog grada do najmanjeg
melanezijskog plemena.”
Istori¢ari antropologije ¥/ili etnologije s!azu se
u tome da se ona od samog podetka, to jest ‘oq
sedamdesetih godina XIX veka, interesuje za r‘e.llgl-
jske fenomene i da se u prvim radovime_a iz obl:astl re-
ligijske antropologije oseda jak uticaj D'arvmovog
evolucionizma i Kontovog pozitivizma. Britanac Eg-
vard B. Tejlor postavio je temelj prvim antropplgéklm
proudavanjima religije. On je autor teze q ammu;mu,
koji je opisao kao “tecriju koja fenomemma_ prirode
daruje liéni Zivot”. To animisti¢ko vero‘vve_m}g, vero-
vanje u duhovna bida, peo njegovom mlsl!enju, da]_e:
“minimalnu definiciju religije”. Anima, to jest duh ili
du&a, “uzrok je Zivota i misli u individui koju.pokreée;
posedujuéi nezavisno liénu svest i volju svoga
telesnog imaoca, biv3eg ili sadasnjeg; sposobr'!a da
napusti telo i da ode daleko, da se brzp kre.ce:_ od
mesta do mesta, uglavnom neopipljiva i ne.v'ldlzl’va,
ali ipak manifestujuéi svoju fizitku mod i, javljajuci se
posebno budnim ili pospanim ljudima kao fapt‘on}‘
odvojen od tela &iju slidnost zadrzava; nastaviajuci
da se javlja ljudima posle smrti odnqspog tela;
sposobna da ude u telo drugih ljudi, Zivotinja, pa cak
i stvari i da deka u njima™4. _ )
Drugi Britanac, DZejms DZzordZ Fre!zer, kO]l’
je, zahvaljujuéi pre svega monumentalnoj Zfatfo;
grani, postao najvedi popularizator an:mtropologue,l
uveo je u proudavanje religije primitivnih naroda tri

3 |sto, str. 12, )
4 E. O. Dzems, Uporedna religija, Novi Sad, 1978, str. 35.
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problema koji ée dugo biti u sredistyu paznje
antropologa: magiju i njen odnos prema religiji i
naucti, totemizam i kultove plodnosti. Njegova jedno-
linijska evolucionistitka shema razvoja ljudske misli
od magije, preko religije do nauke pretrpela je u
meduvremenu ozbilinu kritiku, | danas je napustena,
ali su neke Frejzerove ideje ostale na snazi ili su bar
i dalje predmet rasprava, a to vasi pre svega za
njegovu deskripciju magijskih operacija, koje je on
podelio na homeopatske (sliéno proizvodi sli¢no) i
prencsne (8to je jednom bilo u vexzi ostaje to zana-
vek).

Posto je Maret (R.Marett) 1900. godine, u
jednom dlanku objavljenom u ¢asopisu “Folk-Lore”,
doveo u pitanje tezu o animizmu kao najstarijem re-
ligijskom verovanju, poédelo ie istraZivanje prean-
imisti¢kih religija ili animatizma. Takva istrazivanja
Posebno su bila podstaknuta otkridem verovanja
MelaneZana u neku sveopstu, sveproZimajucu nat-
prirodnu silu po imenu mana, demu su sledila otkrida
slicnih verovanja medu americkim Indijancima {man-
ftu kod Algonkinaca, orenda kod Irokeza),

Prvih decenija XX veka, na razvoj evropske i
americke antropologije i, posebno, religijske antro-
pologije, veliki uticaj vrila je francuska sociologka
skola, &iji je osnivad bio Emil Dirkem, autor éuvenih
Elementarnifi oblika religijskog Zivota. Dirkem ie
dosac do opste teorije religije na osnovu proudéa-
vanja ogranidenih na religijski Zivot australijskih
urodenika, u ¢ijem sredistu je totemizam. Kritikujudi
Tejloravu ideju o animizmu i naturalisticka gledista
Maksa Milera i Alberta Kuna o “elementarnoj religiji”,
prema kojima sveta bida vode poreklo od prirodnih
stvari®, Dirkem se zaloZio za tezu da je najjednos-
tavnija poznata religija totemizam. Totemizmom je
nazvana praksa da se neka drustvena grupa ili njent

Slanovi oznadavaju istim imenom kao. neke “vrste

5 Emil Dirkem, Elemeantarni oblicl religifshog Zivota preveo
Aljoda Mimica, Beograd, 1983, str. 78.

materijalnih stvari za koje se veruje d_a sa tqrn
grupom i njenim pripadnicima oc}riavs:j'u sasylm
posebne odnose... Vrsta stvari koja s_luzl r:ia bi se
kolektivno oznadic klan naziva se njegovtrn tote-
mom. Totem klana je i iotem svakpg njegovog
dlana™®. Sama reé, kako je o utvrdio Morganjl u
Drevnom drustvu, upotrebljavalse samo medu Ozib-
i m algonkindkom plemenu. o
vame J:ﬂd@:‘;’uti|1'|,gglasu.«'nal_Dirkemova icieja o Ie!lgij!
jeste da je njena osnovna funkcija socijalna. :hdgll
smo”, pi§e on u zakljucku svog glavrtgg dela,v da je
drugtvo ona stvarnost koju su mitologije pfec'iocav_'ale
u tolikim razliditim bidima, ali stvarnqst ko_ja je ol:_:jek-
tivni, univerzalni i veéni uzrok osecaja su/ genqr;s od
kojih je sazdano religijsko iSif'USt\IIO. PokazaI! sMo
koje moralne sile onc raZ\fua vi_kgko buc!l_ onq
osedanie podrike, sigurnosti i zastltmé':fe zavnsnos‘tl
koje vernika vezuje za njegov kult. Drustvo ga uz:;-
suje iznad njega samog i, ¢ak, ;tvara. Jer égve Gf
&ini upravo onaj skup intelektualnih dobara koji tvor
civilizaciju, a civilizacija je delo drustva. I%to, ta}fo_ se
objagnjava preteZzna uloga kulta u svim religija-
ma...Religijskim Zivotom vlada_. d?JI:,Ie, delatnost
im ti o je drugtvo njegov izvor’”,
samim tl:ln; éatnt:opoloéko proucavanje religije ‘uticao
je izmedu dva svetska rata jo$ jedan francuski ?Ut?l‘
- filozof Lisijen Levi-Bril. Njegove kontroyerzne ideje _
o primitivnom mentalitetu, izloieng u knpgamg Mgn'-
taine funkcife u inferiornim drustvima (1 91.2) i Pnn?;-
tivni mantalitet (1922) bile su predmet i!\flh‘ naué&nih
diskusija sve do novijih vremena. Po njegovom
mislienju, ljudska drustva se mogu p9deht| na dva
osnovna tipa, prema dva osnovna 1_ mgc!u._lsobnq
suprotstavijena tipa mislienja. Jedan je cmhgova_m
mentalitet, svojstven evropskom ¢oveku. Za njega je
karakteristiéno da se oslanja na logiku, u tom smisiu
&o se traZe prirodni uzroci fenomena; nasuprot

€ |ato, str, 94.
7 1sto, str. 379-280.
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tome je primitivni menialitet, koji je okrenut nat-
prirodnom. “Svi predmeti i sva bi¢a u njemu su
povezana u mrezu mistiénih udedda i iskljudenja™s,
Na ovom mestu mozemo prihvatiti ocenu
Evansa-Pri¢arda da se sa nauénicima i misliocima
koje predvode Tejlor, Frejzer, Maks Miler, Dirkem ili
Levi-Bril, &ijim delima dominira “filozofsko umovanje
udenih ljudi koji nikad nisu videli neku primitivhu za-
jednicu™®, zavrsava jedan period istorije antropo-
logije, a time i istorije antropoloskog istraZivanja re-
ligije. Posle njih dolazi vreme eksperimentalnih
proucdavanja i terenskog rada. Jedna od glavnih
posledica te promene je - kaze Evans-Pri¢ard -
“prestanak bavljenja zaludnim poslom traganja za
poreklom religije i kraj svada razli¢itih Skola oko tog
problema. Niko viSe ne brani u meduvremenu iznete
hipoteze o nastanku religije: fetisizam, mit o prirodi,
animizam, totemizam, dinamizam (mana itd.}, magi-
ja, politeizam i razna psihidka stanja”9. .
Branislav Malinovski je prvi i najuverljivije
pokazao vaZnost, ako ne i neophodnost, terenskog
racda u antropologiji. Primer njegovih istrazivanja
medu Ziteliima malih ostrva kraj Nove Gvineje, pre
svega medu Trobrijandanima, kojima je posvetio
monografiju Argonauti zapadnog Facifika (1922),
odiu¢ujude je uticao na britansku antropologiju, v
kojoj je odlazak na teren postac uslov svakog priz-
natog profesionalnog rada. Terenskim proudava-
njem primitivnibh drustava i, u tom sklopu, njima svo-
jstvenih religijskih fenomena posvetili su se i druga
dva slavna savremenika Malinovskog - Redklif-
Braun i Evans-Pri¢ard. Prvi je izmedu 1906. i 1912,
prouc¢avao stanovnike Andamanskog ostrvija u Ben-
galskom zalivu i australijske domoroce. Drugi je,
izmedu 1926. i 1936. godine, predvodio vise eks-

8 Lucien Lévy-Bruhl, La Mentaiité Primitive, Pariz, 1922, str.
117-118.

9 E. E. Evans-Prichard, La Aeligion des primitifs, Pariz,
1971, str. 1189-120,

10 |1sto, str. 124,
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pedicija u srednju, istoénu i sevarnu Afriku, a najviie
se bio posvetio prouc¢avanju dva sudanska naroda, -
Azanda i Nueri. U oba sluéaja, u prvom planu su re-
ligijske pojave, o ¢emu svedode naslovi Evans-
Pri¢ardovih glavnih dela posvedenih ovim narodima
- Vradzbina, prorostvo { magija medu Azandama
(1937) i Religija Nuera (19586).

U tumacenjima religijskih fenomena Mali-
novski, Redkiif-Braun i Evans-Pridard posebno su
se zadrZavali na nastojanju da opiSu njihovu dru-
Stvenu funkciju, nastavljajuci time tradiciju koju je u
proudéavaniju ovih problema uveo Dirkem. Malinovski
je o tome razvio teoriju poznatu kao antropoloski
funkcionalizam. Mada ta teorija nije sasvim ho-
mogena, ona, kad je re& o religiji i arodnim
fenomenima (magiji, mitu), pre svega upuduje na
njihovu socijalnu utilitarnost. Malinovski pise, u ogle-
du “Magija, nauka i religija” (1949), da “religijska
vera uspostavlja, utvrduje i pojadava sve znadajne
mentalne stavove kao $to su postovanje tradicije,
sklad sa sredinom, hrabrost i poverenje u borbi s
teskocama i pred smréu. Ovo verovanje, koje je
ukliuCeno i koje se odrzava u kultu i obredu, ima
ogromnu biclogsku vrednost i tako primitivnom
coveku otkriva istinu u Sirem pragmati¢kom smislu
reéi"1'. Funkcija magije je komplementarna sa
funkcijomn religije: “Funkgcija magije je da ritualizira
dovekov optimizam, da pojaca njegovu veru u
pobedu nade nad strahom. Magija izraZzava da je po-
verenje vrednije od sumnje, postojanost od
kolebljivosti, optimizam od pesimizma"12

| Redklif-Braun istiée meduzavisnost dru-
Stvenih instituciia i religije. Socijalna funkcija religije
je “nezavisna od njene istinitosti ili laZnosti’, a ona je
svuda ista, u tom smislu 8to se “u svim religijama
izraZava osecdanie zavisnosti...i upravo stalnim

11 Bronislav Malinovski, Magija, nauka i refigia, Beograd,
1971, str. 88.
12 Isto.
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podrzavanjem tog osedanja zavisnosti religije ost-
varuju drustvenu funkciju™3. Na istom mestu Red-
klif-Braun preciznije odreduje prirodu te zavisnosti:
“Usudio sam se”, kaZe on, “da kao op$tu formulu
predlozim gledidte da je religija svuda izraz, u jed-
nom ili drugom obliku, osecanja zavisnosti od sile
izvan nas samih, sile o kojoj mozemo da govorimo
kao o duhovnoj ili moralnoj sili™14.

U pocetku je i Evans Pridard bio pod utica-
jem funkcionalisti¢kih shvatanja Malinovskog i Red-
kiif-Brauna, ali je on odbacivao njihov utilitarizam. Za
njega je funkcija stvar relacije medu delovima nekog
sistema a ne usmerenost ka nekoj kona&noj svrsi.
To znadi da “prilikom objadnjavanja religijskih pojava
treba voditi raduna o celini kulture i drustva u kojima
se one susredu; treba pokusati da ih razumemo u
okviru Kulturganze, kako kaZu psiholozi pristalice
Gestalt teorije, u kljudu onoga sto Mos naziva fe fait
total. Na religijske pojave treba gledati kao na
medusobni odnos delova nekog koherentnog sis-
tema...”5. S druge strane, u svojim poznim radovi-
ma, u koie spada i rad o religiji Nuera, ovaj autor je
napustio okvire funkcionalizma i, kad je reé o religiji,
prediozio je jedno tumadenje u kome polazi od sub-
jektivnosti i imanencije. Religijske ideje su sui gener-
/s, a susgtinska priroda nuerske religije ne moZe se
shvatiti ukazivanjern na funkcije koje taj sistem

. obavlja u odnosu prema Sirem drustvu. “Razume-

vanje sustine nuerske religije postiZe se ne kroz
funkcionalnu analizu, veé otkrivanjem znacenja
samih religijskih pojmova™1s,

Za Evans-Pri¢ardove shvatanje funkcije vazi
ono 3to je Levi-Stros rekao za funkcionalizam
Marsela Mosa, naime da je to “algebarski funkcio-

13 A. R. RedWif-Braun, Struktura i funkcifa u primitivnom
drudfvyu, pravela Slobodanka Gligié, Baograd, 1982, str. 214,
4 |sto, str. 219,
5 Nav. delo, str. 132.
§ Up. Elvin Ha&, Antropoloske teorijs, preveo Aleksandari
Spaslc Beograd, 1990, t. |l, str. 58.
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nalizam”, za razliku od funkcionalizma kod Mali-
novskog, koji je “empirijski”. Po Levi-Strosovom
misljenju, Malinovski je upotrebljavao pojam funkcije
“u smislu naivnog empirizma, tako da jo3 jedino
oznadava praktié¢nu uslugu koju drusivu &ine njegovi
obiéaji i institucije”, a Mos je “pojam funkcije zamis-
lio po ugledu na algebru, to jest podrazumevajudi da
se drusivene vrednosti mogu saznati u medusobnoj
funkgiji’, “imajuéi na umu stalni odnos medu feno-
menima, u demu se nalazi i njihovo objadnjenje™?

Polazedi od ovog algebarskog shwvatanja
funkgcije i analitickih metoda koje su uveli osnivadi
strukturaine lingvistike, pre svega, Trubeckoj i
Jakobson, Levi-Stros je razvio svoju strukturalnu
antropologiju, ¢iji se snazan uticaj oseda i u savre-
menc} nauci i filozofiji. Mada i sam ima iskustvo
terenskog istrazivanja u Juznoj Americi i Kanadi,
Levi-Stros je svoj rad posvetio pre svega kritici
antropoloske tradicije i njenib tecrija i analizi doku-
menata iz druge ruke, na prvom mestu materijala o
mitologiji ameriékih Indijanaca, kojoj je posvetio kap-
italno cetvorotomno delo Mitologike (1964 - 1969).

Za Levi-Strosa problem etnologije je problem
komunikacijie. Jedan od njegovih poznatih stavova
glasi: kultura je struktuirana kao jezik. To, u per-
spektivi njegovog udenja, podjednako vazi i za religi-
jske fenomene. Medu vaznim pojmova u Levi-
Strosovom objadnjenju religijskih fenomena nalaze
se pojmovi koda, korelacije i opozicije, koji igraju
znadajnu ulogu u teorijama strukturalnib lingvista.

U studiji o totemizmu, on dolazi do zakljucka
da se vezivanje klanova primitivnih drugtava za po-
jedine Zzivotiniske vrste ili druge stvari iz prirode
moze protumaditi samo kao “poseban primer nekih
nadina misjjenja”. “Pomodu specijalne nomenkla-
ture, stvorene od Zivotinjskib i biljnih izraza (i u tome

17 Kiod Levi-Stros, “Uvod u delo Marsela Mosa”, u; M. Mos,
Sociologiia i amtropologifa, prevela Ana Moralié, Beograd, 1982,
t. l.str.41. .
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je njegovo jedino osobeno svojstvo), toboZnji totem-
izam samo izrazava, na svoj nagdin, (danas bi se
reklo pomodu posebnog koda), korelacije i opozicije
koje se mogu formalizovati i drukéije... Totemizam
se stoga svodi na izvestan nadin formulisanja jednog
opsdteg problema: udiniti take da suprotnost, umesto
da bude prepreka za integraciju, posluzi njenom
stvaranju”'8. Drugim redima, “toboZnji totemizam
temelji se na rasudivanju, a zahtevi na koje on odgo-
vara, nadini na koje pokufava da ih zadovolji, pre
svega su intelektuainog reda. U tom smislu u njemu
nema ni¢eg arhaiénog ili dalekog™9,

Sliégnim ukazivanjern na kvalitetnu istovet-
nost takozvane “divije” i “pozitivne” misli, odnosno
uverenjem da je “Govek uvek podjednako dobro. mis-
lio”, zavriava se i njegov tekst o “Strukturalnom
izu€avanju mita" iz 1955 : “Logika mitske misli”, kaze
fu Levi-Stros, “postavija isto toliko mnogo zahteva
koliko i logika na kojoj pociva pozitivna i, u osnovi,
ne mnogo razlidita misao. Jer razlika manje zavisi od
kvaliteta intelektualnih operacija nego od prirode
stvari na koje se odnose ove operacije"20.

' Na osnovu proudavanja totemizma i mita
Levi-Stros dolazi do zakljuéaka koji vrede za svako
naué¢no proucavanja religije. Ono ée, po njegovom
migljenju, biti valjano utemeljeno samo “ako se re-
ligijskim idejama prida ista vrednost kao i svakom
drugom konceptualnom sistemu, to jest ako sma-
tramo da nas i one priblizavaju mehanizmu misli"21.

Pod uticajem Levi-Strosovih shvatanja, i
drugi savremeni antropolozi, na primer, Viktor Tern-
er, Meri Daglas, Kliford Gerc i Edmund Li&, krenuli
su.putem logicke, simbolitke ili semioclogke analize
kulturnih i religijskih fenomena. U eseju “Religija kao

18 Kiod Levi-Stros, Totemizam danas, preveli B. éolak-Antié
i . Golovié, Beograd, 1990, str. 117,
9 Isto, atr. 136.
20 Glaude Lévy-Strauss, Anthropologie structuraie, Pariz,
1988, str. 76. '
21 Totemizath danas, str. 137,

JEDNG S DRUGIM 55

kulturni sistem” {objavljenom u Americi 1965, kod
nas, u éasopisu “Kultura® 1971), Gerc isti¢e da je re-
ligija, pre svega, “sistem simbola” i da njeno
proudavanje treba da zapodne analizom tog sis-
tema: “Antropologko proudavanje religije se, dakle,
odvija na dva stupnja: prvo, analiza sistema znace-
nja utelovijenog u simbolima keji sadinjavaju samu
religiju i, zatim, povezivanje tih sistema sa drustven-
im i psiholodkim procesima™2. Gerc se posebno
zalaze za to da se razradi “teorijska analiza sim-
bolickog delanja 3.

Sligno trazi i Li¢, koji se eksplicitno poziva na
tekovine Levi-Strosovog strukturalizma, ali misli da
metod njegove analize treba korigovati i usavrsiti.
“Lingvisti¢ki mode! kojim se on sluzi’, piSe Li¢ u
zakljuéku svoje knjige o Levi-Strosu iz 1970. godine;
“danas ie uglavnom zastareo. Savremeni teoretiéari
strukturalne lingvistike dosli su do uverenja da dubo-
ki procesi geneze i prepoznavanja cbrazaca, 5to kod
&oveka podrazumeva sposobnost da za govorne
izraze vezuje kompleksno semantiCko znacenje,
moraju zavisiti od mehanizama neuporedivo vede
sloZenosti nego &to to nagovestava model na kome
podivaju Jakobsonove i Levi-Strosove teorije’24.

Li¢ je metodom strukturalne analize pristupio
prouc¢avanju niza kulturnih i religiiskih pojava, medu
njima i obredu Zrtvovanja, u knjizi Kuftura i kormu-
mikacifa. Tu on polazi od stava da “elementi rituala
ne znade nista sami po sebi; oni dobijaju znadenje
zahvaljujuci kontrastu s drugim elementima”, a ti el-
ementi rituala “mogu se prestrukturisati na razne
nadine kako bi proizveli celovite poruke™25,

Na istom mestu, Li¢ upozorava da analoguu
izmedu rituala i jezika treba uzimati krajnje oprezno.

22 Kiliford Gerc, *Religija kao kulturnl sistem”, Kultura,
Beograd, br. 13-14, str, 42,
3 Isto, str. 43.
24 Edmund Li&, Klod Levi Stros, prevela Milica Mihajlovié,
Beograd, 1982, str. 138.
S Edmund Li&, Kultura i kemunikacija, preveo Boris Hiebec,
Beograd, 1983, str. 143.
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Verbalna i neverbalna komunikacija se razlikuju.
Prva se “obiéno postize onako kao $to dirigent
orkestra svojim slusaocima prenosi muziéku infor-
magiju, a ne onako kako pisac knjige prenosi verbal-
nu poruku svojim ditaocima.. Glavni izvedeni stav je
da znaci i simboli prenose znagenje u kombinagciji a
ne samo kao skupovi binarnih-znakova u linearnom
redosledu ili kao skupovi metaforiénih simbola u par-

~adigmatskoj vezi"?6. Lig pridaje najvedi znaé&aj
“strukturnim transformacijama kodova”, upotpu-
‘njujuci i razvijajudi ideje koje je Levi-Stros izloZio u
Mitologikama.

Ceo vek, od Tejlora do Levi-Strosa i Liga,
antropologija religije bila je usmerena na prou&a-
vanje takozvanih primitivnih naroda. Tejlor je, kako
na jednom mestu kaze Malinovski, morao da pobije
u njegove vreme vladajuée migljenje da primitivni
narodi ne znaju za religiju, dok nas danas “zbunjuju
otkriéa da je za primitivnog Soveka sve religija”, tako
da se pitamo da |i tu uop8e nesto ostaje izvan religi-
je27. Antropolozi su, jedno za drugim, otkrivali ani-
mizam, animatizam, manu, magiju, kult plodnosti,
cbrede Zrivovanja, totemizam, feti§izam, tabu, | nas-
toje¢i da ih protuma&e koristili sve koncepte i
metode koje im je na raspolaganje stavljalo njihovo
doba, od Kontovog pozitivizma i Darvinovog evolu-
cionizma do simbolicke logike i poststrukturalisticke
lingvistike,

Mnogi od problema kojima se antropologija
religije dugo i priliezno bavila danas nisu aktuelni,
Na primer, malo ko danas postavija pitanje o porek-
lu religije ili nekih oblika religiiskog mislienja i
ponaSanja. Ponudene definicije i distinkaije, kao sto
su podele na prirodnu i otkrivenu religiju, na primi-
tivni i civilizovani mentalitet, na magiju, religiju i
nauku, u najvedem broju slugajeva nisu ostale na
snazi.

26 1ato, str, 144,

27 Bronislav Malinovski, Magifa, nauka f rsf;’g:iah, Beograd,
1971, str. 38. ’
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Medutim, ostaje bar jedan znadajan rezultat
antropologkog izudavanja primitivnih religija, koji je
ostvaren, pre svega, zahvaljujudi ginjenici da su ta
izuéavanja desto bila komparativna i istorijska ili su
davala materijal za komparativne i istorijske studije.
Taj rezultat se ogleda u saznanju da je religija uni-
verzalna. “éini se”, kaZe Edvard Sapir, “da je ona
sveopsta. poput govora ili upotrebe materijainih
oruda. Tedko da se ma koje od merila 8to se obi¢no
koriste za definisanje religije mo2e primeniti na re-
ligijsko ponaSanje primitivnih naroda, a ipak ni
odsustvo posebnih religijskih zvaniénika, niti odsust-
vo autoritativnih religijskih tekstova niti ma koji drugi
konvencionalni nedostatak mogu ozbilinog prouda-
vaoca navesti na to da tim ljudirma ospori istinsku re-
ligiju. Etnolozi su jednodusni u pripisivanju religi-
jskog ponasanja doista i najprostijim poznatim
drustvima’28,

Religija je univerzalne prisutna ne samo u
prostoru nego i u vremenu. Najstarija svedoCanstva
o coveku ukazuju na njene tragove. Jod pedinski
Sovek, dovek paleolitika znao je za neku vrstu religi-
je. To je rezultat do koga je do3ao Andre Leroa-
Guran, francuski arheolog i etnolog, u studiji Religi-
fe prethistorije. 1zvesno je, po negovom mislienju,
“da je spiliski Sovjek razvio sloZene obredne
radnje™@®, a konstantnost simbolickog rasporeda
likova paleclitskog pedinskog slikarstva “dokazuje
postojanje odredene mitologije™o.

Danas je interesovanje antropoioga za prim-
itivne narode i njima svojstvene religijske pojave
mnogo manje nego ranije. Veé sredinom XX veka
americki antropolozi se jasno odvajaju od glavnog
toka tradicije klasi¢ne antropoiogije, o cemu svedodi

- zbornik Antropologija danas, koji je 1953. godine

28 gdvard Sapir,Ogledi o kulturnoj antropologifi. preveo
Aleksandar [. Spasié, Beograd, 1984, str. 153-154.
9 Andre Leroa-Guran, Religlie prethistorife, prevela Melita
Wol, Beograd, 1990, str. 193.
30 |gto, otr. 197.
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objavijen u redakgiji A. K. Krebera (kod nas 1972), u
kome ima 50 priloga, od kojih se nijedan ne bavi
primitivnom religijom. Takva tendencija se mnogo
kasnije ispoljila i u evropskoj antropologiji, a danas
je ona i tu upadijiva. Najvazniji francuski antropoloski
casopis fHomme objavio je 1888. zbornik sliGan
Kreberovom, mada skromnijeg obima, pod naslo-
vom, “Antropologifa, stanje stvari’. Samo je jedan od
tu objavijenih tridesetak priloga neposredno posve-
éen predmetu koji spada u $iri krug religijskih fenom-
ena - Samanizmu {(Michel Perrin, “Une interprétation
morphogénstique de linitiation chamanique™), i jos u
nekoliko radova se uzgred govori o stvarima u vezi
sa religijom primitivnih naroda.

Razloge tog preokreta Karmen Bernan (Car-
men Bernand) i Zan-Pjer Digar (Jean-Pierre Digar),
autori jednog od priloga objavljenih u ovom zborniku
vide u tome 3to je dodao kraj teorija sa pretenzijama
da cbuhvate celinu drustvenog i psihickog zivota i u
tome 3to je “prodlo vreme primitivnib, prostih, ele-
mentarnih drustava, drustava bez pisma ili bez is-
torije, ako su takva drudtva ikad postojala™31. Jog
jedan autor zastupljen u ovom zborniku, Alen Testar
{Alain Testart) krizu koja se danas osedéa u
antropologiji objasnjava “uniStenjem primitivnih
drustava do koga je doveo kapitalizam™32.

Manje zaokuplieni primitivhimm narodima i
njihovom religijom, danasnji antropolozi na probleme
religije nailaze u drugim peodrugjima istraZivanja.
Okrenuti takozvanim “kompleksnim drustvima”, oni
su suodeni sa dinjenicom da se tu, pored organizo-
vanog i etabliranog religijskog Zivota u krilu velikih
religija i njihovik crkava | institucija, javlja niz pona-
Sanja, verovanja ili ideja é&ija je religijska priroda
nesumnjiva. Nekolike novih podruéja antropoloskog
proud¢avanja religije u savremenim industrijskim dru-
Etvima privlacde danas pazZnju: sekularizovani rituali,
trivijalna mitolegija, nova gnosa, popuiarna religija.

31 Anthropologie: état des leux, Pariz, 1986, str, 68.
32 |10, str. 148.
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Na primer, u Fransuskoi, pod uticajem nove
istorijske $kole i nove generacije etnologa porasio je
interesovanje za popularnu religiju, koje je urodilo
nizom znadajnih radova. Prvi rezultat tog intereso-
vanja bio je medunarodni naudni skup odrzan u
Parizu oktobra 1977. pod naslovom “Shvatanje ‘pop-
ularne religije’ u Zapadnoj Evropi, od srednjeg veka
do danas”, ¢iji su prilozi i diskusija objaviljeni dve go-
dine kasnije ( La religion populaire, CNRS, 1979).

lzvesni koncepti i metodi klasidne religijske
antropologije, kao $to su mit, magija, tabu, totem,
inicijacija i drugi sada se javljaju u sluzbi prouda-
vanja religijskog, odnosno parareligijskog Zivotia
&oveka savremenog masovnog drustva. Ali pregled
radova te vrste zahtevao bi novo predavanje. Na
kraju ovega dodao bih jo§ samo nekoliko reci o
prouc¢avanju religijskih pojava u jugoslovenskoj et-
nologiji i antrepologiji.

To istrazivanje je od samog poceika, to jest
od vremena prvih Vukovih stnografskih radova,
imalo jedan predmet: narodni 2ivot, odnosno pro-
uéavanje obidaja, obreda i verovanja u sredinama
koje su ostale delimiéno ili potpuno vezane za tradi-
cionalni nadin Zivota balkanskih seljaka. Na osnovu
informacija iz druge ruke il sopstvenog poznavanja
sela, naudnici su se posvedivali opisivanju i tuma-
&enju ostataka tradicijske, paganske ili animistiCke

" religije u narodu ili su na osnovu tih ostataka

pokuéali da rekonstruigu mitoloski i religijski sistem
Srba i Hrvata. Na primer, Natko Nodilo je izmedu
1886. i 1890. objavio svoja istraZzivanja narodne re-
ligije pod naslovom Stara vjera Srba i Hrvaila
(ponovlieno izdanje 1981, Split), a Veselin Cajka-
novi¢ je u svojim studijama o mitu i religiji Srba,
cbjavijenim izmedu dva svetska rata, nastojao da
rekonstrui§e staru srpsku religiju i da otkrije njenog
vrhovnog boga.

U ovoj vrsti istraZivanja pojam narodnog
3ivota, narodne kulture ili narodne religije imao je
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mesto sli¢no onom koje je pojam primitivinog ¢oveka
ili “divljaka” imao u klasiénoj evropskoj i americkoj
antropologiji, to jest on je bio oznaka Drugog, al-
teriteta, nedeg istovremeno bliskog (u generiékom ili
etnickom smislu) istraZivaéu i dovoline od njega
dalekog {u evolucijskom ili civilizacijskem smisiu).
Tako je ambivalentnost identiteta-alteriteta proucda-
vacca i proucavancg zajednicka antropoloskim
proudavanjima primitivnih religija i etnoloSkim i kul-
turno-istorijskim studijama narodne religije.

{Glasnik Etnografskdg instituta SANU, Beograd,
sv. XLIII, 1994.)

POLITICKI IMAGINARIJUM | RELIGIAT

1.Politicke zajednice, a posebno nacije, jesu
imaginarne zajednice

Pre desetak godina britanski istoricar
Benedikt Anderson lansirao je danas slavan izraz
“imaginarne zajednice”, izlazudi tezu da su “sve za-
jednice vecde od prvobitnih sela u Kojima se svi
medusobno ligno poznaju (pa mo2da &ak i one)
zamisliene zajednice” . To je centralna teza njegove
knjige Nacija: zamisljena zgjednica. Razmatrarya o

porijekiu i Sirenju nacionalizme?.

Po Andersonovom sudu, nacija je imaginar-
na zajednica “zato Sto &ak i najmanje nacije nikad
nede upoznati vedinu drugib pripadnika svoje nacije,
pa &ak ni &uti o njima, no ipak u mislima svakog od
njih Zivi slika njihovog zajednistva’s.

Nacija se, zatim, zami§lja kao ograni¢ena
zajednica, “jer Sak i najvece nacije koje broje i mili-
jardu ljudi imaju odredene, iako rastegljive granice, s
one strane kojih se nalaze druge nacije. Nijedna
nacija ne zamiglja da se poklapa s fjudskim rodom,
Ni najmesijanskiji nacionalisti ne sanjaju o danu
kada ée se svi pripadnici ljudske rase prikljuciti njiho-
voj naciji..."4. Nemia sumnje da Anderson pije imao

1 predavanje odrzano 25. seplembra 1994. na Letnjem uni-
verzitetu u Renu (Francuska) | 9. aprlla 1985. na Seminary
“Moral | mitologija u savremenoj umetnosti” na Akademij umet-
nosti u Novom Sadu.

2 penedict Anderson, /magined communities. Reflactions on
the Origin and Spread of Nationalism, Verso, London, 1983,

3 Navedeno prema hrvatskom prevodu Nate Sengié i
Natase Paviovié, Zagreb, 1990, str. 17,

4 isto, str. 18.
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prilike da upozna neke nade balkanske primerke na-
cionalistickib mesija.

Najzad, nacija se, kaZe Anderson, “zamislja
kao suverena jer se pojam nacije pojavio onda kada
su prosvetiteljstvo i revolucija razbili legitimitet hijer-
arhijskog dinastickog kraljevstva koje vlada po
milosti bozjoj” 5 .

Njegov kolega i zemljak Erik Hobzbaum
preuzima ideiu i izraz “zamisljena zajednica”. Da bi
ilustrovao snagu i vaznost imaginarnog i simbo-
lickog u politickom Zivotu | posebno u medunarod-
nim odnosima, Hobzbaum navodi primer rata
izmedu Velike Britanije i Argentine zbog Foklandskih
ostrva. To je, po njegovim redima, bio “suludi rat
izmedu zamisljenih britanskih “nas” i simboliénih ar-
gentinskih “njih” cko komada modévarnog tla i $krtog
pas-njaka u Juznom Atlantiku"®

| Hobzbaum mnarodito insistira na irhagi-
narmom karakteru moderne nacije, &to je, po njegov-
om mislienju, osobina koja naciju &ini razliditom od
“stvamih zajednica s kojima su se ljudska bi¢a iden-
tificirala tijekom vedeg dijela povjesti”. Nagcija, nas-
tavlja Hobzbaum, “moz2e ispuniti emocionalnu prazn-
~inu koja je posliedica povilagenja, dezintegracije ili
nepostojanja sivarnih ljudskih zajednica i mreza™?.

Pokusavajuci da odgovori na pitanje “zasto
su, izgubivsi stvarne zajednice, ljudi poZeljeli zamis-
liti zamjenu bas tog tipa”, on otkriva u osnovi slike
nacije elemente nedega Sto je nazvac “popularni
protonacicnalizam”, to jest oblike osedanja kolek-
tivne pripadnosti koji su postojali pre pojave na-
cionalizma i &ije su neke varijante oZiveli i razvili na-
cionalni pokreti®,

5 1sto.

6 Eric J. Hobsbawn, Nations and Nationalism since 1780.
Frogrammes, Myth, reality, Cambridge University Press, 1990.
Navodi su ovde dali prema hrvatskom prevodu Nate Cengid,
Zagreh, 1993, str. 186.

lsto. str.. 53.
& Isto.

2. Nacija je fiktivna zajednica.

Postojanje “protonacionalizma” ne sprecava
Hobzbauma da istakne imaginarnu stranu modeme
nacije, ¢ak i da ode korak dalie od Andersona i da
naciju nazove “fiktivnom zajednicom™®. U toj tacki on
se poziva na Ernsta Gelnera, britanskog socijainog
antropologa, pisca izuzetno cenjene knjige Nacije /
nacionalizam | ja bih, kao i Gelner”, pide Hobz-
baum, “Zelio naglasiti element artificijeinosti,
izmisljanja i socijalne manipulacije koji je prisutan u
stvaranju nacija"9.

Doista, za Gelnera, nagcija nije samo slika,
ona je takode izmigljena slika. “Nacije kao prirodni,
bogomdani nadin klasifikacije ljudi, kao inherentna...
politicka sudbina, jesu mit; nacionalizam, koji pone-
kad veé postojeée kulture pretvara u nacije,
ponekad ih izmislja, i desto brise vec postojece kul-
ture: to je stvarno stanje stvari’!1, Taj mit ne treba
prihvatiti, nastavlja Gelner: “Nagije nisu upisane u
prirodu stvari i one nisu neka vrsta politicke verzije
uéenja o prirodnim vrstama, kao 8to ni stvaranje
drzava-nacija nije ostvarenje konac¢ne sudbine
etnidkih | kutturnih grupa™t2.

Andersonovu ideju o imaginarnoj prirodi
nacije prihvata i francuski sociolog Etjen Balibar,
autor (zajedno sa Emanuelom Valerstejnom) knjige
pod naslovom Rasa, nacija, klasa. Ambivalentni
identitetd 3. "Svaka drudtvena zajednica, koju repro-
dukuje rad institucija, jeste imaginarna zajednica”,
pige Balibar, “a to znadi da ona pociva na projekdiji
individualne egzistencije na potku kolektivhe price,
na priznavanju zajedmokog imena i na tradicijama

9 isto, str. 205,
10 ig10, str. 12.

1 Ernest Gellner, Nations and Nationalism, Oxtord, 1983,
Navodi su ovde dati prarma francuskom prevodu Nations et na-
tionalisme, Pariz, 1994, str. 76.

2 1510,

13 Etienne Balibar ot lmmanuel Wallerstein, Aace, nation,
classe. Les identitds ambigues (Ed. La Decouverte, 1988).
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dozivijenim kao trag jedne bezvremene prosiosti
(¢ak i onda kad su one fabrikovane i vezane za
savremene dogadaje)'14. Zbog toga on odbacuie
distinkciju izmedu stvarnih zajednica i imaginarnih
zajednica, da bi zakljudio da su “samo imaginarne
zajednice stvarne, pod izvesnim uslovima™ 5.

_ Za nas je danas Balibar posebno zanimijiv
kad govori o “fiktivhom etnicitetu”. Po njegovom
misljenju, tako treba nazvati zajednice koje us-
postavlja nacionalna drzava. “To je namerno sloZen
izraz”,objagnjava autor, * u kome re¢ fiklivan...ne
treba da bude shvadena u smislu jedne d&iste i obi-
éne iluzije bez istorijskih efekata, veé¢ na protiv, po
analogiji sa persona ficta iz pravnicke tradicije,
dakle, u smislu institucionalnog efekta, jedne “fab-
rikacije”. Nijedna nacija nema prirodnu etnicku os-
novu, ali u toku nacionalizovanja drustvenih formaci-
ja, stanovnistvo koje one obuhvataju, koje one
medusobno raspodeljuju ili kojim viadaju biva “etni-
cizirano”, to jest predstavljeno u proslosti | v budu-
énosti tako Aao da dini prirodnu zajednicu, da ima po
sebi identitet porekla, kulture, interesa koje tran-
scendira pojedince i drudtvene uslove”15,

3. Nacija je zamisljena kao licnost

Rad moderne polititke imaginacije pre svega
proizvodi simbole i ambleme nacionalnog identiteta,
a posebno se cgleda u konstrukciji slike nacije kao
svojevrsne liénosti. Taj projekt konstrukcije nacije-
licnosti nastaje zajedno sa pojavom nacionalizma,
Giji, pak, nastanak vedina istoriGara dovodi u vezu sa
Francuskom reveolucijom. “Od 1792. godine”, pise is-
torigar Zan Plimijen ( u svojoj /storiji nacionalizma. 1.
XiIX vek: Romanticne nacije 17) istorija postaje istori-
ja nacija, homogenih kolektiva ili kolektiva koji bi

14 Race, nation, classe, str. 127.
Ista.
18 Isto, str. 131.
17 Jean Plumyene, Histoire du nationalisme. I Le XIX sie-
cle: Les Nations romantiques, Fayard, 1979, str. 50.

hteli da budu takvi, koji se potvrduju ili se bore da bi
mogli da se potvrde kao- ficnost/, medusobno
zaradeni ili izmireni, ujedinjeni ili razjedinjeni, ali
svaki od njih uveren u to da njime viada posebno
na&elo i istovremenc da mu je poverena neka
opstedoveéanska misija"18.

Plimijen navodi opis nastajanja te person-
ifikovane nacije koji je dao Ferdinan Brine, autor
slavne /storije francuskog jezika od pocdetaka do
1900. godine. “Cini se”, kaze Brino, “ da je Nacija, o
kojoj su tolike pisci ved govorili, dobila novi lik od
onog trenutka kad je progovorila svojim glasom, to
jest glasom poslanika okuplienih u Narodnoj
skupstini. Ona se u tom trenutku inkarnirala. To je
sada osobno ime, ime jedne li¢nosti, videstruke i
jedinstvene, ime suverene Francuske..."t?

Naciju, takode, otelovijuju svi oni koji joj pri-
padaju. Gradanin je duzan da neguje i isti¢e svoj na-
cionalni identitet, da bude dobar reprezentant svoje
nacije, da sluzi kao njen znak, njena metonimija.
Zirondinac Rabu Sent-Etjen (Rabout Saint-Etienne)
zahtevao je da nacionalno obrazovanje utisne u lik
gradana Republike “crte medusobne sliénosti pri-
padnika iste porodice kojima se odlikuje jedan narod
toliko uzdignut iznad svih drugih naroda na zemlji"20,
Himna i zastava sluZe tome da nacionalna pripad-
nost bude raspoznatfiiva cdmah, pa ¢ak i iz dajjine.
Od vremena Francuske revolucije istu ulogu ima i
nacionalna nosnja. Slikar Luj David, za vreme Rev-
olucije &lan Konventa, dobio je zadatak da “stvori
nacionalnu no3nju da bi se otklonile posebne crte
nodnje starih pokrajina i provincija”.21

18 510,
19 1310, str. 62,
20 Navedena prema R. Girardet, Mythes et mythologies
politigues, Pariz, 1987, str. 147.
Podatak naveden prema: Jean-Louis CThabot, Le nation-
alisme, PUF, 1986, str. 12.
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4. Nacija ima iskonsko porekio, ali i svoju bi-
ografiju

o Kao zamisljena zajednica, nacija se odlikuje
jedinstvom svojih &lanova, koje se u principu javija
na cCetiri nivoa: 1.jedinstvo jezika, 2. etnidko ili rasno
jedinstvo, 3. jedinstvo teritorije ili Zivotnog prostora i
4. zajedniCka istorija ili zajedniko kolektivno pam-
Cenje. Tokom celog XIX veka, filolozi, etnolozi, is-
toricari, arheolozi i geografi, medu drugim nau&nici-
ma, a uz njih i mnogi knjizevnici, imali su zadatak, od
posebne nagcionalne vaZnosti, da otkriju i rekon-
struiSu iskonsko poreklo | kontinuitet fizidke i
“duhovne” egzistencije svoje nacije. Nagcija dostojna
tog imena morala je da ima biografiju, dugu, egzem-
plarnu i slavnu, to jest fiktivnu ili bar dobro ulepsanu.
Ernest Renan, u eseju Sta je nacija, objavijenom

- 1892. godine, na ironiGan nadin pisao jie o tom
prekrajanju i falsifikovanju istorije bez koga, po
njegovom mislienju, ne moZe nijedna nacija: “Zabo-
rav i, rekac bih, éak i istorijska greska predstavljaju
bitan cinilac stvaranja nacije i zbog toga je napredak
istorijskih proucavanja &esto prava opasnost za na-
cionalnost"22,

5. U modernim drudtvima politicko imagi-
narno zamenjuje religiju

. . Kult nacije, roden sa Francuskom revoluci-
jom i razvijan, praktikovan i propagiran tokom
ppslednja dva veka u Francuskoj, u Evropi i izvan
nje, cesto se tumagdi kao kult u pravom smislu reéi, to
jest kao religijski fenomen. Nacionalizam i patrioti-
zam postali su neka vrsta religije, a prema redima
Etjena Balibara to je “religija modernog doba*23,

_ ‘ U nade vreme, teza da ispoljavanja politidki
imaginarnog imaju glavne elemente strukture i

22 g, Renan, "Qurest-ce gu'une nation” {1982), u: Oeuvres
completes, Parlz 1947-1961, t |, str. 7-8.
Navedeno delo, str. 129.
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funkcije jedne religijske pojave postavlja se ne samo
povodom nacionalizma, nego i u vezi sa drugim poli-
tickim idejama i programima. Tako su se, na primer,
pojavila istraZivanja religijskih osnova sovjetskog ko-
munizma i nema&kog nacionalsocijalizma.

Da bi oznadio prodor polititkog u oblast re-
ligijskog Zivota, francuski pisac Zilijen Benda, u poz-

natom eseju /zdaja posvedenih (prvo izdanje je iz

1927. godine), skovao je izraz “les religions du tem-
porel”, $to bi se moglo prevesti kac “zemaljske re-
ligiie”: “Danas”, kaZze Benda, “vidim da je svako poli-
ticko opredelienje snabdeveno &itavom mrezom
&vrsto izgradene doktrine, &ija je jedina funkcija da iz
svih uglova predstavi najvisu, onozemaljsku vred-

" nost akcije koja iz tog opredeljenja sledi. Politicko

opredeljenje se projektuje na datu doktrinu i time
udesetostruduje snagu svoje strasti™®

Za istu pojavu preplitanja pohtlékog i rehgl-
jskog i prikazivanja politike u svetlosti religije, Rej-
mon Aron je predioZio naziv “religions séculieres”
(sekularne religije): “Predlazem da se “sekularnim
religijama” nazovu doktrine koje u duSama nasih
savremenika zauzimaju mesto uspavane vere i
pitanje spasa Eovedanstva postavijaju kao stvar koja
se redava na ovome svetu, ali u dalekoj buducnosti,

u obliku drustvenog poretka koji treba tek stvoriti2S,

6.Profana religifa prikriva saucesnistvo u
postavijanju temelfa drustva

Polazedi od kritickog preispitivanja francuske
gkole psihologije masa (Gistav Le Bon i Gabrijel
Tarde) i doprinosa psihoanalize prou¢avanju poli-
tickog fenomena, savremeni francuski socijalni psi-
holog Ser Moskovisi razvija tezu da moderne poli-
ticke predstave, ako se sudi prema njihovim os-

24 Navedeno prema: J.-L. Chabot, Natlonalisme, str. 19-20).
25 Raymand Aron, L'Age des empires et l'avenir de Ia
France', Ed. Défense de la France, 1945, str. 2858
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novnim funkcijama, oblikuju nove religije, profane
religije. Prema Moskovisiju, prva religijska funkgija
politi¢kih slika i ideja ogleda se u tome 3to one
“grade sveobuhvatnu viziju sveta™2®, “U dubinama
ljudske prirode”, objasnjava on, postoji elementarna
potreba da se sve ono §to nam se u nasem iskustvu
¢ini da je nepovezano i neobjagnjivo nekako dovede
u sklad, da se harmonizuje, da se uklopi u neku
skladnu celinu27?. .

Liberalizam, nacionalizam i marksizam nude
modernom d&oveku tu harmoniénu viziju sveta.
Takode, oni su sposobni “da unesu harmoniju o
odnose izmedu pojedinca i drustva"@8. To je druga
religijska funkcija tih politickih uéenja i teorija. Na-
jzad, treda funkeija profanih politickih religija sastoji
se u tome $to one “prikrivaju jednu tajnu”. “Svaka re-
ligija”, objadnjava Moskovisi,” ima svoju tajnu. U
nieno ime ona postavlja pravila ponasanja i objav-
liuje istine ne trudedi se da ih obrazlo2i i objasni.
Naprotiv, ona njihove motive dr2i u najdubljoj senci i
tako ih skriva da ih niko ne prepozna™®,

Nekoliko stranica dalje, Moskovisi nam otkri-
va tajpu u osnovi profanih i politidkih religija, tajnu
koja je za sve njih ista. Ona se definie kao “saude-
snistvo u temeliima drustva™ Da bi bolje objasnio
ovu ideju, autor navodi primer ponasanja optuzenih
na ¢uvenim Moskovskim procesima (izmedu 1936. i
1938. godine). Zasto su Buharin, Kamenjev, Zinov-
jev i drugi nevino optuzeni ljudi priznali da su krivi?
Zato, kaZze Ser Moskovisi,” 3to su svi oni bili
povezani lancima solidarnosti sa grupom i sa doktri-
nom, a ta solidarnost u stvari je saucesnistvo... Oni
su u zaverenickom odnosu prema svojim dzelatima,
oni su oduvek njihova braca, njihovi akoliti; Staljin,
Molotov, Viginski. Oni pristaju da uéestvuju u pred-

26 gerge Moscovici, LAge des foules, Un traits historiguse
de ps;chofogle das masSes, Pariz, 1985, str. 463,

27 tato.

23 str, 464.

29 gyr, 466.

stavi namenjenoj tome da se sakrije istina koju oni
dobro znaju™?. Njihovo ponaganje isto je ono koje je
Frojd opisao kao ponasanje brade posle ubistva pr-
vobitnog oca: “saudesnici u zajedni¢kom zlodinu, oni
nastavljaju kao sauéesnici u njegovom prikrivanju.
Da bi to postigli, oni sebi i ¢itavom kianu zabranjuju
da na to misle, trazedi od svih da prihvate totemsku
fikciju koju oni nude umesto istine™®. :

7.Prelaz sa religiiskog na politicko implicira
jednu dublju razliku

Etjen Balibar, koga smo ve¢ pominjali, prib-
vata analogiju izmedu nacionalizma i patriotizma, s
jedne, i religije, s druge strane, pre svega zbog toga
“to je teolozki diskurs dao svoje modele idealizo-
vaniu nacije, sakralizaciji DrZzave, modele koji
omogudavaju da se medu pojedincima uspostavi
veza Zrtvovanja i da se pravnim regulama podari
privid ‘istine’ i ‘zakona’. Svaka nacionalna zajednica
moraia je u nekom trenutku, pre ili kasnije, da bude
predstavijena kao ‘izabrani narod”32. Za ovaj argu-
ment on se poziva na Ernsta Kantorovita i njegovu
knjigu Umrsti za otadZbinu®3.

' Medutim, Balibar misli da je analogija sa re-
ligijiom nedovoljna i on predlaze da se odnos
preokrene. Umesto da se politicki fenomen obja-
Snjava kao zamena za religiju,kao prelaz politike na
podruéje religije, trebalo bi analizirati transfer religi-
jskog u polje politike, to jest politizaciju, “nacional-
izaciju” religije. Taj prelaz podrazumeva, medutim,
postojanje dva tipa zajednica - religijskiih i nacional-
nih.” Nacionalna ideologija”, nastavlja Balibar,
“nesumnjivo sadr2i idealna oznadujuca (pre svega,
ime. nacije, “otadzbine”) na koja moze da se prenese

30 |sto, str. 473,
31 |sto, str. 477.
2 Navedeno delo, str. 129,
E. Kantorowlicz, Mourir pour la patrie et autres fexles,
PUF, 1985,
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osecanje svetog (sakralnog), osedanja ljubavi,
postovania, poZrivovanosti, straha koja inade medu-
sobno povezuju élanove religijskih zajednica, ali do
prenosa dolazi samo zato Sto je red o drugom tipu
zajednice. Sama analogija se zasniva na jednoj
dubljoj razlici, a ako se to ne uvidi onda se ne shva-
ta da nacionalni identitet, koji manje-vi§e potpuno in-
tegri$e u sebe i oblike religijskog identiteta, na kraju
ga tendencionalno zamenjuje i prisijava da se “na-
cionalizuje™34.

8.Religija, pa i profana ilf gradanska religija,
sluZi da se iskaZu i afirmisu kolektivne vrednosti

Radovi posvedeni proudavanju religijske di-
menzije polititkog imaginarijuma &esto se oslanjaju
na teoriju religije i njenih socijalnih funkgcija koju je
formulisac Emi Dirkem u svom slavnom delu Efe-
mentarni oblici religiiskog Zivota (prvo izdanje 1912).
Dirkem je zastupao glediste da svako drudtvo na
okupu drzi jecdna integrativna sila koja je pre svega
svojstvena religiji. U religiji”, kaZe on, “ima neéto
velno ¢emu je sudeno da nadzivi sve pojedinaéne
simbole u koje se religijska misao redom zaode-
vala™®5. Drudtvo &uva jedinstvo i svoju osobenost
zahvaljujudi periodignim udvridivaniima kolektivnih
osecanja i ideja. To ugvrséivanje se dobija putem rit-
ualnih “zborova, skupova i sabora na kojima pojed-
inci, tesno priblizeni jedni drugima, zajednicki iznova
potvrduju svoja zajedniéka osedanja™36.

Vec je Dirkem pripisivao tu funkciju socijalne
integracije ak i skupovima koji nisu u pravom smis-
lu religijski. “Kakva je sustinska razlika”, pita se on,
“izmedu, s jedne strane, skupa hrigéana koji svetku-
ju glavne datume Hristova Zivota, ili pak Jevreja koji

34 Ist0, str, 130.
Emil Dirkem, Elementarni oblict religifskog Zivota, prevec
Alioég Mimica, Beograd, 1982. str. 387.
isto. .
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praznuju bilo izlazak iz Egipta bilo objavliivanje deset
zapovesti i, s druge strane, sastanka gradana koji se
spominju ustanovljenja neke nove moralne povelje ili
kakvog velikog dogadaja u nacionalnom Sivotu?"3?

Polazedi od Dirkemovih ideja, savremeni so-
cijaini antropolog Rober Belej istrazio je skup vero-
vanja, simbola i politi¢kih rituala u ameriCkom
drustvu koji je on nazvao “gradanska religija” (civil
religion). Time je on preuzeo izraz koji je prvi upotre-
bio Ruso, u VIl poglaviju Drustvenog ugovora, gde
se pominje “la religion civile”. U ogledu Gradanska
refigija u Americi, Belej je analizirao inauguraciju
Dzona Kenedija u duZnost ameri¢kog predsednika.
Tu je do$ao do zakljucka da je to ustoliCenje
predsednika za Amerikance bila prilika da manifes-
tuju “duboko ukorenjene vrednosti | osecanja privr-
zenosti koji se, inade, u svakodnevnom Zivotu ne
iskazuju"38,

“Ameritka gradanska religija”, piSe na istom
mestu Belej, “ima viastite proroke | viastite muce-
nike, viastite svete dogadaje i sveta mesta, viastite
svedane rituale i simbole”39. Ona pre svega slavi
dva trenutka nacionalne istorije, koji su pretvoreni u
sakraline dogadaje. To je, najpre, Americka revoluci-
ja, koja je prikazana kao poslednja epizoda dugog
puta americkog Izraela koji napusta postojbinu i,
posto je predao preko velike vode, stiZe u Novi
Jerusalim. Drugi sveti dogadaj americke gradanske
religije je Gradanski rat u Americi, koji je interpreti-
ran kao mit o temeljima, sa sledom Zrtvovanja, smiti
i novog radanja. '

9. Politicke ceremonife su homologne religi-
jskim ritualima

Dirkemova ideja da imaginamo koje se
ispoljava prilikom organizovanja politickih skupova i

37 |sto,
38 mober Bellah, Civif religion in America, in: The World in
Time of Trial, vol. |, Lendon, 1968, atr. 4.
9 isto, str. 20.
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ceremonija ima ista svojstva kao i imaginarno sve-
istveno religijskim obredima i praznicima posluzila je
kao polaziste za izvestan broj radova posvecdenih
proué¢avanju modernih polititkih mitinga | spektakla.

U jednom radu objavijenom 1979, antropolog
Kristl Lejn analizirala je sistem rituala i cerernonija u
nekadaSnjem sovjetskom drustvu, sistemn koji je bio
svesno izgraden da bi se obezbedilo negovanje i
manifestovanje vrednosti i normi sovjetskog socijal-
izma i prodor tih vrednosti u svakodnevni Zivot. Lejn
okleva da ove obrede i ceremonije svrsta medu re-
ligijske tenomene. Medutim, ona uvida da se njihova
sakralna strana snazno namede. Najpre, u njima je
vidljiva, piSe ova autorka, “tendencija ka us-
postavijanju viastite biblije, tradicija, ritualnih atribu-
ta, svojih svetaca i svetih hodo&asnickih mesta™o.
Junagi, ili “sovjetski sveci” vezani su za iri glavna
sakralna dogadaja. Prvi je Oktobarska revolucija,
drugi je Veliki otadZbinski rat, a treéi je Obnova i iz-
gradnja, to jest Rad. Ovde se neodoljive namede
paralela sa zakljuécima do kojih je doSao Robert
Belsj istraZujuci forme americke “gradanske religije”.

10. Zahvaljujuci politickim ceremonijama ide-
ologifa postafe vidfiiva

Istom tipu studija pripadaju tekstovi sakup-
ljeni u zborniku koji su objavile Seli Mur i Barbara
Majerhof pod naslovom Svetovri ritual (1977). Za
razliku od Kristl Lejn, Mur i Majerhof se zalaZu, u
predgovoru ovog zbornika, za jasnije razlikovanje
religijskin obreda, s jedne, | svetovnih ceremonija, s
druge strane. Oni prvi se odnose na univerzalne
vrednosti, oni pokreéu “onaj svet” da bi on inter-
venisac ovde u “ovom svetu” | oni uvek imaju ek-
splicitnu doktrinarnu dimenziju, dok su, na druggj
strani, svetovne ceremonije vezane za odredenu

40 Christel Lane, “Ritual and Ceremony in Contemporary
Soviet Society, Sociological Revisw, 1, 1979, sir. 184,
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socio-kulturnu sredinu, stavijaju u pogon samo i jedi-
nc “ovaj svet” i samo izuzetne postoje objadnjenja
principa na kojima podiva cne sto se tokom tih cere-
monija dogada.

Istovremeno, Mur i Majerhof skredu paZnju
na jednu criu zajednicku i religijskom ritualu i sve-
tovnoj ceremoniji. “l jedno i drugo”, piSu one, “iznose
na svetlost nesto inade nevidljiva™1. Religijski obred
“iznosi na pozornicu" postojanje onostranog sveta
kroz izvodenje pokuaja da se on pokrene. Na isti
nadin, sekularna ceremonija “prikazuje” postojanje
drustvenih odnosa (vlada, partija itd.), ideja, i vred-
nosti koje su uglavnom nevidljive. Tako postupajudi,
polititka ceremonija postulira i ¢&ini “stvarnim”
drustvene ideje i vrednosti. Njena funkgcija, prema
ove dve autorke, sastoji se u tome da se “ideologija
uc¢ini neposredno vidiljivem, ili bar da se udini
vidiljivim jedan njen deo, njen baziéni model, cdnos-
no njena temeljna metafora™2,

11. Revolucija je akt teatralizacije

Tri momenta istorije politickih rituala i prazni-
ka privukli su najvedu paZnju istradivada. To su,
prvo, praznici iz vremena Francuske revoludije, Giju
je istoriju opisala Mona Ozuf u monografiji Revolu-
cionarni praznik 1789 - 1799*3, zatim, sovjetski
spektakli i parade, posebno oni iz prvih godina sov-
jetske vlasti, i, najzad, nacisti¢ki praznici.

Neki autori posebno istiéu znadaj pozorisnih
sredstava i tehnika koje su koristili organizatori poti-
tickih priredbi. Na primer, Zan Divinjo (Jean Duvig-
naud} neuspeh pozoriita u vreme Francuske revolu-
cije - koje nije pratifo prcmene koje su se odvijale na
svim drugim poljima te je ostac veran akademskim

41 gally F. Moore, Barbara G. Mayerhoft, Secular Ritual,
1977, str. 112,
a2 Isto, str. 114,
Mona Ozouf, La féte révolutionnaire 1789-1798, Pariz,
1976.
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kanonima - time $to je “sama Revolucija bila &in
teatralizacije”. Alfred Simon, koji navodi ove miglje-
nje Divinjoa, opisuje manifestacije politicki imagi-
narnog za vreme Revolucije kao “pokret socijalne
teatralizacije”, koji je svakodnevni Zivot ljudi pretvo-
rio u “permanentno pozoriste 4.

Alfred Simon je ispoljio poseban interes za
sovjetske i nacisti¢ke polititke spektakle medovite
strukture, koji su bili, s jedne strane, svedane
priredbe a, s druge strane, pozoridne predstave. On
je proudio genezu, strukturu i politicko-pedago$ke
funkcije “boljSevickog revolucionarnog teatra”, gde
je nadao dva tipa priredbi: “masovni spektakl pod
imenom /nscenirovka, diji se zadatak sastojao u
proslavijanju velikih datuma revolucionarne proslos-
ti, i pozoridte svakodnevne agitacije (terevsat), deli-
miéno improvizovano... koje daje predstave u fab-
rikama, na Zeleznic¢kim stanicama, u zatverima, u
selima™®%. Simon navodi kao primer tri “insce-
nirovke”, &iji su naslovi bili : “Tajna oslobodenog
rada”, “Prema svetskoj Komuni” i “Zauzimanje Zim-
skog dvorca”. One su odrzane 1920, godine u Pet-
rogradu, sa 4 do & hiljada uesnika i pred masom
gledalaca d&iji se broj kretac od 40 do 100 hiljada.

Govoreci 0 nacisti€kim praznicima, Alfred
Simon se najvise zadrzava na ¢uvenim spektaklima
na Zepellinplatzu u Nirnbergu, tim gigantskim “pa-
ganskim misama” na kojima je ucestvovalo | pe mil-
ion | po ljudi. Prema Simonu, na ovim nacistitkim
priredbama “teatarsko znadenje, magijsko znadenje
i polititko znadenje bila su potpuno isprepletana™s,
QOvaj autor se osvrnuo i na Thingspiel, nacistit¢ko
narodno pozoriste na otvorenom, &iji je cilj bio da
iznosi na pozormicu velike trenutke hitlerovske avan-
ture i da ib tu dovodi u vezu sa slavnim stranicama
starije nemacke istorije.

44 altred Simon, Les signes et les songes. Essal sur le
thedtre et /a f8fe, Seuil, 1976.
45 Isto, str. 123.
8 lsto, str. 131.
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~ Proucavaoci politickih praznika i ceremonija
primetili su da u njima vaznu, moZda odluéujucu
ulogu imaju redi. Ono &to je Mona Ozut rekla za
praznike Francuske revolucije vredi i za druge:
“Revolucionarni praznik je rasprigan... On vide voli
da priéa nego da pokazuje...Tu se niSta ne moze
udiniti bez redi"47, To, sa svoje strane, potvrduje i Al-
fred Simon: “Revolucionarni praznici su pre svega
praznici reéi...”48, .

Govori, pesme, slogani, parole na transpar-
entima i leci imali su vaZnu ulogu i u masovnim poli-
tidkim skupovima koji su u istoénoj Evropi oznagili
sumrak komunizma. Verbalne poruke su dominirale
i na takozvanim “mitinzima istine i solidamosti” koje
su 1988. i 1989, godine u Srhiji i Crnoj Gori bile or-
ganizovale pristalice rezima Slobodana MiloSevica,
koji je upravo preuzimao vlast u tim delovima bivse
Jugoslavije. .

To nas vodi jednoj dimenziji politickog imag-
inarijuma koja danas privla¢i najvecu paznju naucne
i Sire javnosti, a to je njegova mitolodka dimenzija.

12. Mit je parazitski semioloski sistem, krada
jezika

Govor o politickim mitovima i mitologijama
naj¢esdée se vezuje za jednu od dve tradicije. Prva,
starija, &ije se daleko poreklo moze nadi kod Fla-
tona, jeste tradicija kritike mitova koji se shvataju
kao laZne predstave, kao price koje prikrivaju ili
izobli¢uju stvarnost. Hrid¢anska religija, neprijateljski
raspoloZena prema svemu ocnome $to nema potvrdu
i opravdanje u Svetom pismu, i, u nama blizem vre-
menu, pozitivizam XIX veka, predstavijali su dva
glavna referencijalna okvira za kriticki govor o mi-
tovima. Posmatrani u tim okvirima, mitovi mogu biti
korisni samo logdim viadama, dok dobrima mogu
samo da nanose Stetu.

47 Navedeno delo, str. 153,
48 Navedeno delo, str. 122.
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i danas se u konceptu mita odr3alo to nega-
tivno znadenje, odnosno negativna konotacija. To
vaZi posebno za uobicajenu kolokvijalnu upotrebu
reci mit, ali u istom smislu ona se lavija i kod nekih
autora koji pokusavaju da otkriju, da razoblide, da
razgolite mitsku strukturu ideologkih konstrukcija,
poiitickih govora, propagande, reklame ili drugih
proizvoda sSavremenog masovnog drustva.

Medu delima posvedenim kritickom proué&a-
vanju modernih politickih mitova moZda je najintere-
santnija, posebno sa metodoloskog stanovista,
knjiga Rolana Barta Mitologije*®, semiologka analiza
“mailogradanskih mitova”. Autor je Ronudio ovu
definiciju mitologije kao nauke o mitovima: “ona je is-
tovremeno deo semiologije kao formalne nauke i
ideologije kao istorijske nauke: ona izuava idejo-u-
formPC. Za Barta “mit je govor™®1, ali takode “mit je
osoben sistem, jer se on temeljii na jednom semio-
loskom lancu koji Postoji pre njega: on je drugoste-

peni semioloski sistenise.

Mit je dakle “parazitski sistern”, on je uvek
*krada jezika"53. Putem jedne suptilne igre, &iji meh-
anizam Bant pokuSava da otkrije i razlozi, mit uspe-
va da deformise stvarnost, i to dvostruko: s jedne
strane, on pretvara lingvisticki smisac u mitsku
formu i, s druge strane, on preobrazava istoriju u
prirodu, “U drugostepenom (mitskom) sistemu uzro-
¢nosti”, objasnjava Bart, “uzroénost ie vestadka,
lazna, ali ona se u izvesnom smislu neprimetno
uviaci u kola Prirode. Zato mi mit doZivljavamo kao
neduZan govor: ne stoga Sto su njegove intencije
skrivene: da su bile skrivene, ne bi mogle da
postignu uéinak: ved stoga to su naturalizovane™s4,

4% Na srpskohrvatski jo prevadenc zavrino poglavije ove
knjlge “Mit danas” u: KrjiZevnost, mitologifa, semiologiia, preveo
I. Colovié, Beograd, 1979.

O Rolan Bart, Arizevnost, mitolagifa, semiologija, str. 232,
1 isto, str. 229. '
52 1st0, str, 234.
53 jsto, str. 239,
Isto, str. 251,
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Dva govora, po Bartovom mié!jenjy, imaju
Sansu da se odupru mitu: pesnicki govor i revolu-
cionarni govor. Ovaj drugi zato &to on mitu kao nai-
uralizovanom i time depolitizovanom govoru suprot-

‘stavlja “re& koja ostaje politicka” 55. Zbog toga je

politicki mit pre svega sivar desnice: i‘Tamo ].FT: Pn
bitan: dobro hranjen, blistav, ekspanzivan, pricljiv,
on se neprekidno obnavlja. Sve obui.'lvata: pratrdu,
moral, estetiku, diplomatiju, domadinstvo, knjize-
ektak|"56,
vnost 58 vezi s pitanjem koje su ideologije i d_ru§tva
pogodne za Sirenje politickih mitov? E!_,a!.n 2|rs_1rc!e,
autor knjige Foliticki mitovi i mitologije,>’ ima n_'n_é'lje-'
nje razli¢ito od Bartovog. Po njegovom sudu, politicki

 mit “moze se pojaviti na razligitim, pa i opre&nim

tackama politickeg horizonta, te moZe da bude_
svrstan “levo” ili “"desno”, veé prema konkret:"lOJ
situagciji’58. Medutim, Zirarde je blizak _Bartu kad pise
da su “manifestacije mitoloski imagmgrnog po:se;-
zane...sa jednim posebnim sistemom dnﬂu‘.‘:rse‘l.‘.. .
On sa Bartom deli i sklonost prema pnzljlvcu ‘I po-
drobnoj analizi konkretnih politi¢kih mltova, koje Qn
posmatra u “odredenim i sasvim USlflm hronr?!o§k|n?
granicama, tako da su oni pojmljeni u specifi€nosti
izvesnog ‘vremena’ istorije™®0. . o
Za predmet svojih istraZzivanja ngrd_e je. i2-
abrao &etiri “velika skupa” francuskih politickih m:tq-
va iz poslednja dva veka francuske istoru.e. To su mi-
tovi Zavare, mitovi o Ziatnom dobu, mitovi 9 Spg-
siocu i mitovi o Jedinstvu. | tu se njegova anaf:za pr!-
blizava Bartovoj, na primer, kad on piSe da je "‘poll-
ticki mit doista fabulacija, deformacija i s objektivhog

55 1510, str. 255,
56 510, str. 269.
7 Raoul Girardet, Myvthes et mythologies politiques, Pariz,
1986,
58 Navedeno delo, str. 12.
9 Igro, str. 14. :
60 Isto, str. 177.
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stanovista neprihvatljiva interpretacija stvarnosti®!.
Medutim, Zirarde ne svodi politicki mit na tu dimen-
ziju, nego pokusava da osvetli jo§ dva njegova as-
pekta. Po njegovom misljenju, mit ima “eksplikativhu
funkgciju, jer nudi jedan broj kljuéeva za razumevanje
sadasnjosti, jer daje. neku vrstu koordinata
zahvaljujuéi kojima se stice utisak da ima nekog
reda u zbunjujuéem haosu stvari i doga-daja™®2.
Pored toga, politicki mit ima ulogu mobilizatora:
“Zahvaljujudi prorodanskom dinamizmu koji se njime
prenosi, mit zauzima glavno mesto na izvorima
krstaskih ratova i revolucija”®3.

13. Mit se shvata kao istinita, egzemplarna i
2nadajna prica

Zato Sto u ovoj knjizi pokudava, izmedu osta-
log, da sagleda i protumadi socijalne i socijalnopsi-
hologke funkcije mita, a posebno politiéke mitologije,
Zirarde uspostavlia vezu i sa jednom drugom tradici-
iom interpretacije mitova i mitologija, koja zapodéinje
interesovanjem za mit u okviru takozvane “filozofije
Zivota” (Nic¢e, Bergson), i u psihocanalizi, narocito kod
Junga, ali isto tako se vezuje i za razvoj antropo-
lodkih istraZivanja primitivnih drustava, njihovih kul-
tura i verovanja. Miréea Elijade podinje svoje klasi-
éno delo Aspekti mita opisom te nove orijentacije u
interpretaciji mita: “Umesto da kao njihovi prethodni-
ci © mitu govore u uobidajenom znadenju te redi, to
jest kao o “basni”, “izmisljotini”, “fiksiji”, oni /naudnici/
su ga prihvatli onako kako na njega gledaju drevna
drustva, gde mit, naprotiv, znaci ‘istinitu pricu’ i uz to
veoma dragocenu jer je ona sveta, egzemplarna i
znadajna’™®4. '

61 |510, str. 183,
62 1510,
€3 1510, str. 14.
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Polazedi od takvog shvatanja mita, Elijade je
na8ac oblike njegovog ispoljavanja i delovanja i v
modernom svetu. Zadrzao se najvide na dva
najveéa polititka mita nageg doba. Prvi je komu-
nisticki mit. U Komunistickorm manifestu, kase Eli-
jade, Marks “preuzima i nastavlja jedan od velikih
eshatoloskih mitova azijsko-sredozemnog sveta, to
jest mit o iskupljujudoj ulozi Pravednika { “izabra-
nog”, “pomazanog”, “nevinog”, “glasnika” nasih
dana) &ijim patnjama je sudeno da izmene ontoloski
status sveta’ss.

Drugi veliki moderni politicki mit, po Eli-
jadeovom mislienju, stvorili su nemacki nacionalso-
cijalisti. On se mozZe definisati kao rasisti¢ki mit. Da
bi otkrio duhovne izvore ‘rase’, “nacionalsocijalizam
nije imao drugog puta nego da se potrudi da ozZivi
germansku mitologiju”®®, Ali u sredistu te mitologije
je ideja ragnardk-a, to jest ideja o katastrofalnom
“kraju sveta”. “Prevedena na politicki jezik”, nastavija
Elijade, “ta zamena /zamena hrigéanstva nordijskom
mitologijom/ znadila je otprilike sledec¢e: odreknite se
starih judeo-hriséanskih priéa i vaskrsnite u dnu
vade duse veru vasih predaka Germana: zatim,
spremite se za veliku konaénu bitku izmedu nasih
bogova i demonskih sila; u toj apokaliptickoj bici,
nasi bogovi i nadi heroji - i mi sa njima - izgubiée
Zivot, to ée biti ragnarédk, ali posle toga ée se roditi
jedan novi svet™?.

14. Postofi opasnost od ponavianja
rasistickog mita

Nacisticki mit je naslov jedne knjige koju su

| napisali Filip Laku-Labart i Zan-Lik Nansi. U pred-

govoru za drugo izdanje (1991), autori upozoravaju

. da postoji opasnost od povratka i, jo$ vise, od pon-

64 \ircoa Eliade, Les Aspacts du Mythe, 1963, str. 8.
65 Mircea Eliade, Mythes, réves et mysteres, str. 24.
€6 isto, str. 25,

Isto.
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avljanja nacisticke i fasistitke proslosti. Oni naroéito |

istiSu opasnost od prikrivenib, zakamuftiranih
ponavijanja. “To se mozda veé dogada”, piSu Laku-
Labart i Nansi, “u onim ved brojnim savremenim
govorima koji se pozivaju na mit na neophodnost
stvaranja novog mita ili nove mitske svesti, ifi pak na
reaktiviranje starih mitova... U ovim govorima ne ko-
risti se uvek re¢ ‘mit’ i oni dak ne iznose uvek ek-
splicitnu i preciznu argumentaciju u prilog mitske
funkeije. Ali postoji ‘'u boji vremena’ neki potmuli zov
ili isSekivanje neke vrste predstave, figuracije, reci-
mo inkarnacije bica ili sudbine zajednice ...A upravo
takvom simboliénom identifikacijom (ili ‘imaginarnom
identifikacijom’, veé prema leksici koja je upotre-
bliena, ali uvek je re& o identifikaciji putem slika,
simbola, priga, likova i takode putem osoba koje ih
nose i pokazuju) obilato se hranio fagizam.. "68
Autori Nacistickog mita ne bave se analizom
mitologema, devalorizacijom nagcistickih mitova
onako kako bi to radio Rolan Bart. Za to oni navode
dva razloga. Najpre, zbog obuhvatnosti fenomena
nacizma takva vrsta analize ne bi mogla da dode do
vrednih rezultata. Zatim, “demontaza ‘mitologija’, po
uzoru koji je dao Bart, postala je u nase dane sas-
tavni deo obi¢ne kulture koju prenocse isti oni mediji
koji Sire te mitologije"8®. Zbog toga Laku-Labart i
Nansi govore “isklju¢ivo o mitu nacizmas, ili o mitu
nacional-socijalizma kao takvom. A to znad&i o nagi-
nu na koji se nacionalsocijalizam, bez obzira koliko
on koristi ili ne koristi mitove, konstituide u dimenzi-
Ji, u funkciji u uverenju svojstvenim mitu”79.
Predlazem da se ovde zaustavimo. Videli
smo da je u proudavanjima politickog imaginarijuma
paznja okrenuta pre svega njegovim religijskim, ritu-
alnim, ceremonijalnim, prazniénim, teatarskim | mit-

68 Philippe Lacoue-Labarthe et Jean-Luc Nancy Le mythe
nazi, Strasbourg, 1991, str, 11.
59 isto, str. 20.
Isto.
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skim aspektima. Ali umesto da s_,ada izvla&im_o
zaklju¢ke iz ove male panorame neklh. od obradenih
tema, ponudenih hipoteza i pokrleputlh !:urobl'eme} u
prostranoj oblasti prou¢avanja potftlc‘,lfog |mag|p an ]l’.l-
ma i njegovih veza sa religijom, ja ¢u ?gmo |zrazvit!
nadu da nam ovaj pregled moze posluzntlr kao O!Jstl
okvir za nad pokusaj da bolje vodimo i shvatimo
izraze i funkcije te vrste imaginarnog danas.
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PREOBRAZAJI NOVINSKE TUZBALICE!

Nemadki, francuski i jugoslovenski primeri

Vedéina dnevnih listova u Evropi redovno
objavijuje nekrolodke oglase. Cvi oglasi su se pojav-
ili u vremne kad je Stampa podela da osvaja Siroku
publiky, to jest pocetkom XIX veka. To vaZi bar za
nemadku Stampu. Stela Baum, autor jedne knjige o
nekrolo$koj rubrici u novinama Savezne Republike
Nemacke, navodi nekoliko primera oglasa koje je
nasla u brojevima “Berlinskih novosti” (Berlinische
Nachrichten von Staats-und gelehrten Sahen) iz
1806, godine. Evo dva teksta u srpskohrvatskom
prevodu:

U najlepsem dobu svog primernog i viednogy
Zivota, u svojoj 20-of godini, 4. nov. u pola 4 ujuiry,
preminula je moja mlada kéi Johana Vilhelmina
Paulis. Ko je poznavao plemenito srce pokojriice,
saudestvavade u nasem shvatliivom bolu i zapla-
kade za njom. Ovim puferm obavedtavam o recenom
moje prijatelje i srodnike, s molbom da se uzdrZe od
svakog oblika izraZavarya savcesdca. Berlin, na dan
8-0g nov. Paulis, kralfevski kamerdiner.”

“‘Mojim prijateljima koji Zive ovde ii u drugim
mestima skruseno javijam da je Frovidenje htelo da,
umesto da slavim vencdanje sa mojom verenicom, ja
je na groblje ispracam. Ne treba nista vise da
kaZem, jer de u jednom ovako retkom nesrecnom
slucdaju svaki oZalosdeni prijatelj osetiti duboko

1 Saopstenje na Xl medunarodnom kongresu antropolodkih
| etnolodkih nauka (Zagreb, 24-31. jula 1988). Francuski originat
objavijen u zborniku radova sa ovog kongresa: Folkior and His-
torical Process, {Institut of Foklore Research, Zagreb, 1989.)
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saucesce i poZeleti mi da nadem utehu. Berlin, 9-og
nov. 1806, komesar policije Slis.’2

U ovim tekstovima lako se prepoznaju odiike
pisane komunikacije (skradenice, klifei administra-
tivne proze, datiranje, potpisi). Ovde je, medutim, u
isti mah uodljiv i trag usmenosti, posmrtnog govora i
¢ak usmene tuzbalice. Toposi iskazivanja i preuve-
liGavanja Zalosti, vrednovanja pokojnika, slikanja zle
Smrti, vode poreklo od usmenog oplakivanja mrivih.
Uocava se jo3 jedno dvojstvo: novinski oglas nas-
tavija tradiciju posthumne kemunikacije i, istovre-
meno, dozvoljava da se neki njeni vidovi iskljude (na
primer, li&ni izrazi saudedda).

U danadnjim novinskim &ituliama prisutne su
iste ambivalentnosti. One su plod transkripcije ili,
tacdnije redeno, inskripcije usmene simboliéne komu-
nikacije post mortern. Bilo bi zanimljive pratiti razvoj
nekrologije i nekrolodkih oglasa u raznim evropskim
listovima. Medutim, ta vrsta novinskih tekstova osta-
la je izvan podrucja interesovanja istoriGara tampe.
Nekolike novijih istorija Stampe u Francuskoj, na
primer, ne kazu o ovoj rubrici ni red,

Moja zapazanja odnose se ha novinske
Citulje objavljene poslednjih godina u pet francuskih
listova (Le Monde, Le Figaro, Le Républicain Lorrain
iz Meca, Le Dauphiné libéré iz Burg an Bresa i Le
Nord-Matin iz Lila), pet nemackih listova (Bremen
Nachrichten, Hamburger Abendblatt Kdlner Stack-
Anzeiger, Frankfurter aligemeine Zeitung i Waib-
linger Kreiszeitung) i devet jugoslovenskih listova
(Politika, Vecdernje novosti, Vedernji list Oslobo-
derye, Fobjeda, Dnevnik, Slobodna Dalmacija, Delo
i Glas Slavonije).

U prvom ¢&itanju tih oglasa dolazi do izraza
njihova velika sli¢nost, koja ponekad vodi i do podu-
darnosti tekstova. Sli¢nost posmrtnib i kememora-

2 Stella Baum, Piditzlich und unerwartet. Todesanzeigen,
Ulistein Bugh, 1981, str.10.
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tivnih obi¢aja i obreda u Francusko], Saveznoj Re-
publici Nemad&koj i Jugoslaviji {i, kad je o globalnim
crtama reé¢, u é&itavo] Evropi) dovodi do toga da se
svuda mogu nadi tri osnovne vrste nekrologkih
oglasa: posmrinice, pomenii izfave zahvalnosti. Dve
druge vrste, izjave saudedca i “poslednje pozdrave’,
koje potpisuju pokojnikovi prijatelji i srodnici, nasao
sam samo u jugoslovenskim listovima.

Medu svim tim preko novina poslatim nekro-
logkim porukama mogu se raziikovati jednostavni
oglasi, to jest oglasi bez ikakvih dodataka, ograniée-
ni na formutaciju osnovne poruke, i drugi, sa verbal-
nim ili likovnim dodacima. Ti dodaci mogu da budu:
moto ili komentar i, kad je re¢ o likovnim elementi-
ma, simbol (krst, ruZa, palma, ruke skiopliene u
molitvi) ili fotografija pokoinika.

Tekst koji nosi osnovnu poruku, to jest cglas
u uZzem smislu, oscilira izmedu otvoreno religijskih

 formulacija (retkih u jugoslovenskoj Stampi®) i

drugih, preteZ2no lai¢kih iskaza, ali d&iji latentni
smisao opet vodi religijskoj osnovi. S druge strane,
tekst moze biti manje ili vise emotivan i egzaltiran,
Guvajudi pritom svoiu referencijalnu funkciju. Stepen
“topline” teksta znatno se razlikuje od oglasa do
oglasa u istom listu, vostalom kao i duZina oglasa,
ali je on, u celini uzevéi, mnego nizi u velikim nacio-
nalnim dnevnicima koji dr2e do svoje ozbiljnosti (Le
Monde, Le Figaro, Franklurter allgemeine Zeitung,
Politika), nego u lokalnim, vedernjim i uopste popu-

- larnim novinarna. :

Tu je, zapravo, re¢ o dva razlidita stava
prema simboliénoj komunikaciji u vezi sa smréu, od
kojih je jedan u vedoj meri kritiéki, promisljen, indi-
vidualan ili elitni, a drugi vise spontan, kolektivan,
lakoveran i popularan. U prvom sludaju, tekstovi su

3 Posle raspada bivie Jugostavije, u svim novonastal-
im drzavama doélo je do Sirenja verskih sloboda, o ¢emu
svedode i &esti verski motlvi u &itulJama koje danas objavijuju
novine u nekadaZnjim jugoslovenskim republikama.
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prozeti uzdrzanoscu i njima viada strah od pretera-
nog verbalizma. Ozalosceni se vladaju kao da su
prihvatili ideju o neumesnosti redi u trenucima bola,
ideju koju je jos Seneka izrazio: “Male brige su
brbjjive, velike dute”. .

Vedina potpisnika nekroloskih oglasa u lis-
tovima Le Monde i Le Figaro gledaju na smrt svog
bliZnjeg kao na privatnu stvar i €esto obavesdtavaju
da ¢e se ukopni ili komemorativni obred obaviti u
najuZem porodiénom krugu. Otuda mnostvo upo-
zorenja: Ni cvede ni venci; Porodica se izvirjava gto
nece primati; Sahrana je obaviljena u najintimnijem
krugu porodice. Na toj ideji diskrecije podivaju i
anonimni oglasi, koji podinju reéenicom: Zamofeni
smo da objavimo vest o snmirti gospodina...

Izrazi tuge ovde su eliptiéni, mada i takvi
potvrduju da i potpisnici ovih oglasa osedaju potrebu
da svoje osedanje javno izraze, potrebu, ili, taénije,
druitvenu obavezu koju potpisnici drukéijih oglasa
zadovoljavaju na mnogo reditiji nadin.

Manje ili vise razviien, ovaj osnovni deo
nekrologkog oglasa uvek se odlikuje visokim ste-
penom stabilnosti teksta. Ozalog§ceni se drze prime-
ra iz novina kojima poveravaju oglas. Formule koje
se tu koriste ne razlikuju se mnego od jednog do
drugog lista i €ak se mnoge od njih mogu nadi i u lis-
tovima raznih zemalja. Otuda ima osnova da se gov-
ori 0 evropskom “jeziku smrti”. Svuda se, na primer,
na gotovo istovetan naéin kaze: -

Posle duge i teske bolesti...
Nach langer swerer Krankheit...
Aprés une longue maladie...

U dubokom boiu...
In tiefer Trauer...
Nous avons la profonde douleur...

Neki nekrolo$ki oglasi podinju motom iz Bib-
lije, iz liturgije ili iz nekog knjiZzevnog, filozofskog ili
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nauénog spisa. QOglasi tog tipa veoma su festi u
nemacdckoj Stampi, dok se u Jugoslaviji javljaju u Delu
i Glasu $Slavonije, gde ima epigrafa iskljudivo
knjizevnog porekila. Ti cglasi, pogotovu kad imaju
neki likovni dodatak, na primer, crieZ krsta, podse-
¢aju na epitafe, onakve kakvi su se na evropskim
grobljima pojavili u XIX veku i podsticu nas da porek- .
lo i jednih i drugih traZimo u jednom Zanru karakter-
istitnom za baroknu umetnost, u amblemu. Tri ele-
menta amblema - natpis, epigram i slika - u nekrolo-
gkom oglasu, odnosno na nadgrobnom spomeniku,
odgovaraju tekstu {nosiocu glavne poruke), motu i
slici.

Prema tumadenju Fridhelma Kempa, ugle-
dnog nemackog struénjaka za baroknu umetnost red
emblema, -grékog porekla, na klasiénom latinskom
oznadava svaki rad nastao povezivanjem raznolikih
elemenata, kao 3to su mozaici, inkrustacije ili apli-
kacije. U figurativnom smislu, oznadavao je govor
nadeven delovima preuzetim od drugih pisaca koji
sluze kao retori¢ki ukrasi. Ovaj amblemski postupak
podrazumeva da su pozajmice prepoznatijive ili pot-
pisane, kao Sto je to sludaj sa mnostvom citata u
nekrologkim oglasima.

Medutim, taj postupak ne treba brkati sa jed-
nim drugim prosedeom proizvodnije teksta, to jest sa
improvizacijom poznatom pod nazivom brikclaZa,
domadeg majstorisanja. Ona se sastoji u manje-vige
slobodnom stvaranju, mada je to stvaranje ograni-
¢eno na repertoar elemenata i obrazaca svojstvenih
datom Zanru. Na taj nacin stvoreni su mali tekstovi,
¢esto u stihu, koji u mnogim nemadkim Gituljama
zamenjuju amblemski epigram. Mali, ali odluéujudi
korak, vodi nas od knjiskog do folklornog teksta, od
postojanog do nepostojanog, od originata bez vari-
janti do varijanti bez originala.

Ti improvizovani “brikclirani” stihovi pred-
stavljaju jednu vrstu dodatka oglasu, koji smo naz-
vali komentarom. Nastali razvojem i preobrazajem
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epigrama, ti tekstovi su Stampani pre osnovnog dela
oglasa, ali oni ga, u stvari, komentaridu. Jednom
zapocet, precbraZaj se vi§e ne zaustavlja, tako da ti
komentari postoje samo u obliku varijanti.

Navedcemo dva primera: Prvi &ine razlicite
varnjacije zasnovane na ideji da je smrt u stvari izba-
vijenje.

1. Der Tod war fir ihn Eriésung.
(Za njega smrt bese izbavijenje.)

2. Der Tod kom als Eridser.
(Smrt dolazi kao izbavljenje.)

3. Der Tod war sein Eridser.
{Smrt bese njegov izbavitelj.)

4. Als die Kraft zu Ende ging,
war's kein Sterben, war's Erlgsung.
(Kad je snaga posustala,
to ne beSe smirt, no izbavljenje.)

5. Wenn die Kraft zu Ende geht,
ist Erlosung Gnade.
(Kada snage viSe nema,
izbavljenje je kao milost.)

6. Wenn die Kraft zu Ende geht,
ist der Tod Eriésung.
(Kada snage vige nema,
smrt je izbavljenje.)

7. Das Leben ist Kampf.
Erfdsung der Tod,
(Zivot je borba,
smrt izbavlienje.)

8. Wenn die Kraft zu Ende geht,
ist kein Sterben, es ist Eriosung.
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(Kada snage vie nema,
nema smrti, ima izbavljenja.)

9. Erlost!
(lzbavljent)

Drugi primeri predstavijaju varijante jednog
katrena u kome se razraduju toposi pohvale poko-
jnika i tuge izazvane njegovom smréu:

1. Stilf und einfah war dein Leben,

treu urd fleissig deine Hand.
Fir die Deinen galt dein Streben
big dein Herze stiffe stand,

(U Zivotu tiha bila

vredna bese ruka mala.

Nad svojima stalno bdila,

dok snom veénim ne zaspala.)

2. Schiicht und einfach war dein Leben
treu und fleissig deine Hand,
Fur die Deinen nur su streben
Weiter hast du nichts gekannt.

(U Zivetu skromna bila,
vredna bese ruka mala.
Brizno svoje je &titila

i za drugo nije znala.)

3. 8till un einfah war dein Leben
treu und fleissig deine Hand.
Fur die Deinen galt dein Streben,
his in deines Grabes Rand.

(U Zivotu tiha bila,

vredna bese ruka mala.

Nad svojima stalno bdila,
" sve do groba nije stala.)
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4.Schlicht und einfach war dein Leben
treu und fleissig deine Hand.
Rubhe ist dir nun gegeben,
schlafe wohl und habe Dank.

(U Zivotu skromna bila,
vredna befe ruka maia.
Stalno svoje si titila,
neka ti je vedna hvala.)

5.Schlicht und einfah war dien Leben,
treu und fleissig deine Hand.
Hast dein Lestes uns gegeben,
Ruhe in Frieden und hab’ Dank.

{U Zivotu skromna bila,
vredna bese ruka mala.
Zivot si nam poklonila,
primi od nas vedéno hvala.)

Istim postupkom improvizacije nastaje druga
vrsta tih dodataka koji komentarisu osnovnu poruku
oglasa, a kojih najvise ima u francuskej | ju-
goslovenskoj $tampi.To su komentari u obliku epis-
tolarnih poruka, simboli€no “upudenih” mrivima. Da
bi njihova simboliénost bila $to upadijivija, ti komen-
tari su odvojeni od osnovnog dela oglasa pomodu
znakova navoda, kurziva ili tako 3to im je dat oblik
pesme; epistolarno drugo lice sugeride &itaocu da se
tako. formulisane poruke odnose na simboligni ili,
ako ho-cete, metafizidki kontekst. Naveécerno na-
jpre nekoliko francuskih primera:

1. “TuZni i dugi su dani od kad si nas pre
godinu dana ostavio i otidao u jedan bolji svet.”

2 ‘Kiod, ima ved godinu dana kako si nas
ostavio. U nasem srcu ostacdes vedno Ziv. (ivek si u
nasim mislima i secaryima i tvoja dobrota ostace za-
uvek nezaboravna. Napustio si nas suvise rano i tvoj
odlazak ostavio je u nasim srcima duboku ranu.”
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3. “‘Mama, ima ved godinu dana kako &i nas
ostavila. U mislima smo uvek s tobom. Ti des zau-
vek ostati Ziva u nadim srcima. Neka ti podinak bude
miran, kao $to ti je srce bilo dobro i nesebiéno.”

4. “U ovom svetu gde se sve zaboravia,

gde svak samo na sebe misii,
zZnaf da tvoje prisustvo ne bledi,
da de uspomena na tebe i tvoy lik
zauvek Ziveli u nasim srcima.”

U nekim jugoslovenskim listovima ti episto-
larni dodaci su veoma dugi. Motivi su razvijeni i u
njihovo usmeno poreklc se ne moze sumnjati mada
stil duva sve karakteristike epistole. Slededa dva
primera dobro ilustruju tu vrstu teksia:

1. “Draga N., dani prolaze a mi jog uvjek ne
moZemo da se pomirimo da smo te zauvijek izgubili,
Neumitna smit bila je jaca od nas, isirgnuia te iz
naseg zagrijaja, ali je nermocna da te izbrise iz nasih
srca. Nikada necdemo zaboravili koliko si nas voljela
i koliko si Zeljela da Zivis. Tvoj Zivot produZuje se Ziv-
atom feojih najimilijih, jer covjek Zivi onoliko dugo ko-
fiko 2M u sfecanju fudi.”

2. "Dragi N., prosio je Setrdeset dana u nadi
i fuzi da ce§ doci, ali sudbina zla i prokleta oduze if
miadi Zivot i odnese u nepovrat. Dani su dugi i tuZni
bez tebe, a pomisao da se neded nikada vraliti para
nada jadna srca. Otisao si tiho, bez jjedne rijedi na-
jblizima, otisao si u najljepsem cvijetu svoje mia-
dosti, ugasio si svaju miadost na pragu Zivota,
ostaviliajudi nas da za lobom vjecno tugujemo,
nosedi sa sobom neispunjene Zelje tvoje miadosti,
Ponosni smo na tvoje postenje, nesebicnu ljubav,
dostojanstven Zivot | sve ono zbog dega moZemo
reci da si bio nad i mi tvofi. N., nema ulfefre, nema
zaborava | dok je nas bideg§ sa nama u nama, u
nasim misfima i boinim srcima.”

Ovi tekstovi su organizovani prema izvesnim
imanetnim i generi¢kim nadelima. To znaéi da oni ne
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¢ine samo grupu tekstova koja bi bila povezana tek
nedéim spolinim. Ne samo njihovi izdvojeni elementi,
ved ti tekstovi posmatrani u celini cbhnavljaju i preo-
brazavaju tradiciju simboli¢ne komunikacije u vezi
sa smréu, a posebno usmene lamentacije. Zbog
toga je opravdano ove tekstove posmatrati kao neku
vrstu novinskih tuzbalica. Pored nasih, jugosloven-
skih, to vazi i za nemacke i francuske primere. Reé
je o istom Zanru, koji se u svako) zemlji javija sa
nekim specifiénim crtama, ali duva istu strukturu. Na
primer, medu dodacima nekrologkim oglasima u
nemaékoj i francuskoj Stampi ima i takvih koji zahte-
vaju da budu posebno razmotreni. To su tuzbalidki
komentari, ali u obliku poruke koju sam pokojnik
“upuéuje” gitaocima. U jednom oglasu iz lista Le
Rdpublicain Lorrain Sitamo:

“Ostavio sam vas 2. januara 1984. Hteo bif:
da, kad se mene sefite, imate na urmu ovo. radost |
tuga su neocdvojivi.”

Poruke toga tipa u nemadkim novinama
uglavnom su u stihu:

1. Weineat nicht an meinem Grabe,
gdnnet mir die ewige Ruh’.
thr wisst wie ich gelitten habe,
eh’ ich schioss die Augen zu.

(Na mom grobu ne pladite,
pozelte mi vedni san.
Moje patnje Sto pamtite
tek prekinu sudnji dan.)

2. O, Welt, ich muss dich lassen,
ich rafir dahin mein Sirassen
ins ewge Waterland.

{O, svete, ostavit te moram,
put me vodi preko gora
u vediti zavicaj,)
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Po svemu sudedi, ovakve poruke su sroene
prema obrascima epitafa u kojima je govor pokojni-
ka stvar &esta i tako redi normalna. Dakle, ovde je
re& o nekoj vrsti novinskog epitafa, ali koji ne odstu-
pa bitno od opste konfiguracije oplakivanja mrivib u
nemackoj, francuskoj i jugoslovenskoj Stampi.

Stidnosti | razlike u sliénostima. To olakSava
dijalog medu kuiturama, ¢ak i kada nije re¢ o njiho-
vim velikim ostvarenjima i slavnim stvaraocima, ved
o ovim marginalnim, “divijim” tvorevinama koje zbog
toga nisu manje reprezentativne.

(Etnoloske sveske, Beograd, IX, 1988)
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GDE PUTANJA MOG ZIVOTA PREKINU SE

Ko da ne zapazi, vozedi glavu u torbi nasim
pogibelinim drumovima, ona raznolika obeleija,
postavljena kao spomen i opomena, na mestima
smrionosnih saobradajnih nesrec¢a? Ima ih valjda na
svakom iole prometnijem putu. U &oveku izazivaju
pome-sana osecanja sauéedéa, nelagodnosti i
znatizelje, kao i neki drugi izrazi nase, u novo ruho
zaodenute, tradicijske kulture (nove narodne
pesme, grobnice, vasari, svadbe). Ponovljeni i
snazno doZivljeni susreti sa ovim “znacima nesrede
i ljudske tragedije” podstakli su Zoricu Rajkovic,
nau¢nog saradnika Zavoda za prouc¢avanje folklorg
u Zagrebu, da im posveti opseznu maonografiju pod
naslovem Znamenje smni'. Shvatila je, kaze, “da
me taj predmet pored puta zanima ne samo kao
Covjeka putnika, ved i profesionalno, i da ée postati
predmet mog znanstvenoistrazuvaékog interesa.
"Znamenje smiti je plod obimnog i dosledno sprove-
denog terenskog istraZivanja i uzornog opisa i inter-
pretacije razmatrane grade, koja uglavnom potice iz
Hrvatske, Bosne i Hercegovine i Crne Gore. Pok-
lonila je Zorica Rajkovic paznju i aspektu recentnos-
ti i aspektu tradicije, to jest - opet moram pribedi dis-
Giplinarnom 2argonu - analizirala i® spomen-
obeleZja Zrivama prometniih nesreéa i na sinhroni-
iskoj i na dijahronij-skoj razini.

Polazedi od oblika spomen-ohelezja, autor ih
razvrstava u getiri osnovna (venac, krst, spomen-
plo¢a i spomenik) i dva sporedna tipa (spomen-

1 Zorica Rajkovié, Znamenje smrti, 1zdavaski centar
Rijeka i Zavod za istraZivanje folklora, Zagreb, 1988.
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Gesma i “piramida”). Medu svim ovim znamenj’errf
smrti, posebno su zanimljivi spomenici napra\'ﬂjf_-n[
od delova vozila (volan, todak, zup&anik, men}a!c) i
alata (Gekié, kljué za zavrinje). Takvi spomenici su
oéito impresionirali i Z. Rajkovié, koja u nu‘ma vidi
nesto od savremenog kiparstva. Oni joj se élnq “n_a-
juspjesnijim jer su spojili tragicnu poruku s ir?r_némrn
iskazom (makar nenamjerno) o Sovjeku koji je na-
jpre izmislio stroj, zatim mu robovao, ondg postgo
njegevom Zrivom i neposljetku - mrtav stroj postaje
spomen na mrtva dovieka”. ) '
U poglavliju o postavijanju i odrzavanjp
spomen-obeleZja, autor nastoji da pruzi to potpuni-
je odgovore na pitanja u vezi sa izradom,- postfavl-
janjem (ko, gde i kada ih postavlja), te oc'irzavar‘\’j’em
i posedivanjem obelezja. Pored “znamenja smrii” uz
drumove, Z. Rajkovi¢ uzima u obzir i spomen-
obelezja zrtvama Zelezniékih, avionskih, pomorskir’x i
drugih saobracajnih nesreca, a posebno p?glavij_e
posveduje srodnim pejavama, to jest, obelezav'anju
mesta pogibije izazvanse udarom groma, utapan;:am,
smrzavanjem ili nekim drugim nesrec¢nim slu'éajem
ili, pak, mesta ubistva i samoubisiva. F’q njen’orr!
misljenju, istom kulturnom fenomenu pripadaju i
spomen-obeleZja palim borcima i 2rivama rata, te
nekollko zanimijivih stranica posvecduje takvim
obelezjima novijeg {(drugi svetski rat) i starijeg ("kra-
joutasi”y datuma. ‘
Posmatrana s komunikacijskog stanovi$ta,
spomen-obelezja Zrntvama prometnih negreéa Su
znagci, taénije, skupovi znakova koji oblikuju razno-
like, verbalne i neverbalne, poruke. Prirodu ovih
poslednjih autor razmatra razlikujuci starije simbgle
smrti i verske pripadnosti (venac, krst, paimina
grandica), znakova ideoloske pripadnosti (petokra-
ka) i, za ova obeleZja karakteristiCnu, zn§k9vnu
upotrebu lika vozila, “koje je prikazano realisti¢éno,
obavezno s d&itliivim registarskim brojem”, ili delova
vozila, medu kojima je volan najé¢esdci i najreditiji
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znak. U natpisima na ovim obelezZjima Z. Rajkovic je
nasla tri skupine podataka: podaci o Zrtvama, podaci
0 nesredi i podaci o oZalod¢enima (onima koji
postavljaju obeleZje); pojedini natpisi sadrZe i
epitafski dodatak u prozi ili u stihu, umnogome sli¢an
epitafima na novijim nadgrobnim spomenicima.
Ponekad epitaf ima specifiénu namenu, njegov me-
manto mori nije upuden svakom “prolaznikuy” i ne
govori o neizbeZnosti smti uopste, nego se cbrada
vozadima i opominje ih na opasnosti kojima se na
drumu izlazu. To najsaZetije iskazuje ova epitafska
pesmica:

‘S nase strane nek & je
ove vecna uspomena
& ostalim vozadima
neka bude opomerta.”

O obelezjima drumskih pogibija prikupila je
Zorica Rajkovic i kazivanja ljudi koji Zive u njihovoj
blizini. Utvrdila je da ta kazivanja ponekad dobijaju
oblik usmenih predanja i, idudi tim tragom, uporedi-
la ih je sa zapisima predanja o starim obeleZjima na
mestima pogibije, najviSe sa onima koja je na Bradu

zgbelezila Maja Boskovié-Stulli, folklorist koji se kod

nas najvide bavi predanjem (predajom) kac zanrom
usmene knjiZevnosti.

U zaklju¢ku Zorica Rajkovié navodi svedo-
Sanstva, a medu njima i knjiZzevna {Merime, Neruda,
Segedin), koja govore o starosti i rasprostranjenosti
(pogotove u evropskim zemljama) obeleZzavanja
. mesta smrti u tragi¢nim okolnostima. No, kada je rec¢
© savremenim spomen-obelezjima te vrste, ona
delazi do zakljucka da “ta pojava nigdje nema takve
razmjere kao u nas, ako je uopde poznata”. Zasto
bas u nas? Qdgovor na ovo pitanje autorica traZi u
nekim karakteristikama naseg savremencog Zivota:

veliki broj prometnih nesreda, narasla potreba za

meduljudskom komunikacijom u Sto Sirem krugu,
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fetiSizacija automobila, koja se prenosi i na njime
izazvanu smrnt, te ona nije obiéna smrt ve¢ tragi¢na
pogibija, nalik na pogibiju ratnika. Na Sirenje ovog
savremenog posmrinog obidaja mogli su uticati
primeri dosli iz redova drugtvene elite. Na mestu gde
su 1984. godine u saobraéajnoj nesredi poginuli
Slohodan Penezié¢ i Svetolik Lazarevi¢, u to vreme
istaknuti politicki funkcioneri, podignut je 1867. go-
dine spomenik, koji je u likovnom i tekstuainom
pogtedu nadahnut srpskim “krajputasima”. Autori
epitafskog teksta su uvazeni knjizevnici D. Gosié i B.
V. Radidevi¢. Zorica Rajkovié navodi jod neke
primere komemoragcija (uz polaganje venaca) na
mestima pogibije politiCara (Boris Krajger, Dzemal
Bijedid), koji su mogli da posluze kao uzori za
pona&anje w istim okolnostima.

' Ovi podsticaji “odozgo”, u kojima ée pristal-
ice teze o folkkloru kao “potonulom kuiturnom blagu”
imati da nadu stosta njoj u prilog, na prividan nagdin
su u suprotnosti sa nedto novijim nastojanjima
(posle 1974) da se novi obiéaj javno kritikuje i za-
konskim merama suzbija. Zorica Rajkovié navodi
nekoliko novinskih ¢lanaka u kojima se spomen-
coheleZja Zrivama sacbracaja osuduju kao opasna
(odvlade paznju vozaca) i ruzna, primitivha, balkan-
ska “stragila”. Citirala je savezni zakon o bezbed-
nosti na putevima, koji je u torm pogledu izri¢it:"Na
javnoj cesti i na njezinu zastithom pojasu nije
dopusteno podizati spomenike i postavljati spomen-
natpise, krajputage i druge spomen-znakove”.

Mislim da su ova kritika | ove zakonske mere
samo prividne u suprotnesti sa podsticajima
primerom, koji takode dolaze sa viSeg mesta, zato
ito je negovanje i uvaZavanje folklorizma, stvaranja
u takozvanom narodnom duhu, ali po ukusu
drustvene elite, kod nas uvek pracdeno odbojnosdu
prema folklorizaciji, to jest, prema nekontrolisanom,
“neukusnom”, “divlijem” korisdéenju cbrazaca koje
nudi elita (ukljuéujudi tu i obrasce folklorizmay). Citao-
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ci takozvane “seljatke poezije” (na primer, one koju
je afirmisao &asopis Raskovnik) spadaju medu
najzedcée kriticare “novokomponovanih” narodnih
pesama. Isto tako, ljudi &iji ukus zadovoljavaju stili-
zovani “krajputasi” Penezidu i Lazarevidu prvi ¢e
nazvati ruglom nove narodne spomenike Zrtvama
saobradajnih udesa napravijene od delova slupanih
automobila i ukragene stihovima bez ikakvog umet-
nickog pokrica;

Njegova vas svetla zaslepess,
Vasu miadost pod zemiju odnese
smetnude vas farovi prokleti

ne dadose vise vam Zivel.

| nadoj nauci trebalo je dugo vremena pa da
se pocne zanimati za banalne pojave savremenog
“narodnog Zivota". Zorica Rajkovi¢ jedan je od retk-
ih istraZivaéa kulture koji kod nas ukazuju na pravi
znadaj nekih na izgled marginalnih fenomena, koji
dokazuju njihovu naudnu {u ovom sluéaju,
atnolosku) relevantnost. Uverila nas je da je
proucavanje spomen-obeleZja Zrtvama prometnih
nesreda sasvim dobar nacin da se dopre do nekih
delatnih cbrazaca na%e savremene kulture.

Pri tom, Zorica Rajkovi¢ - znanstveni
istraZivaé nije zaboravila Zoricu Rajkovié - “Sovjeka
putnika”, odngsno onu svoju prvobitnu emociju, koja
je i bila pokretag¢ i njenom radu dala prepoznatljiv
pedat koji nose plodovi istinske vokagcije. U maojim
ocima, jednu od najvedih vrednosti Znamenja smrti,
inac¢e strogo izvedene naucne monografije, ¢ini ovo
saduvano prisustvo autorova subjekta. To su one
stranice, kojima knjiga obiluje, gde se nauénik pret-
vara u svedoka, a njegova deskripcija belega smrti
uz drumove u uzbudljiv putopis. Na jednom mestu
opisuje rodbinu ckuplienu oko spomen-¢esme
podignute nekom miadidu iz Olovskih Luka:"Velika
uzbudenost i tuga roditelja i bake, &etiri i pol godine

nakon smri, sprije&ila me da im pridem i s njima raz-
govaram, pokugam doznati i razumjeti i nesto viSe.
Od tog susreta ostao mi je osjedaj nelagode i krivn-
je, te sjecanje na dvije Zene u strogoj crnini kako
posluju oko spomenika i kukaju... Od radnika s ben-
zinske pumpe, koja se nalazi blizu obiljezja, doznala
sam da ga rodbina redovito posjeduje i brine se 0
njemu”,

(Letopis Matice Srpske, VI, Novi Sad, 7989}




PONCVO NADENA SMRT

Ley- Vensan Toma, tanatolog

Luj-Vensan Toma (Louis-Vincent Thomas)
ved je dobro zagazio u sedmu deceniju Zivota (roden
je 1923), ali u njegovim pokretima ima neke
miladicke gipkesti, a c¢rte njegovog lica kao da su
stalno spremne da Vam pokaZu skoro dedadki
osmeh. Mladolikost i vedrina ovog ¢oveka mogu da
iznenade kad se zna da je profesor Toma (predaje
sociologiju na Sorboni) jedan od najpoznatijih svet-
skih tanatologa, neko ko je vec¢ decenijama zaoku-
plien problemima smrti, posmrtnih obreda, samo-
ubistva, eutanazije i sliénim stvarima, autor knjiga
koje se zovu Anfropologiia smrti (nag prevod obja-
viien 1978}, Smirt i moc, Africka smrtili Les. Lik ovog
proudavaoca smrii potpuno odudara od populame

predstave © mudracu opasne nadnetim nad posle-

dnjim tajnama naseg opstanka, &ije umorno lice
odraZava svu tezinu njegovih misli. Sama poiava
Luja-Vensana Tome, vide od njegovih spisa, navodi
na pomisao da je istraZivanje smrti moZda sasvim
dobar nacin da se spokojno 2ivi i vedro osmehuje.
Mogu da se pohvalim da je ovaj vedri tana-
tolog moj kum. Kum (le parain} u Francuskoj je
kr&teni kum, ali i dlan nekog drustva ili organizacije

koji predlaze da vas ona primi u svoje redove. Pro-

fesor Toma je “kumovao” mom uélanjenju u fran-
cuske Drustvo za tanatologiju, drudtvo koje je kra-
jem 1986. godine obelezile dve decenije rada. Zbog
-toga je godidnji naudni sastanak Drustva te godine
bic nesto svecaniji i privukao vedu paZnju javnosti.
Moj “kum” je podneo dva referata: “Aktuelni proble-
mi smrti na Zapadu” i “Ima |i pravo na smrt nekog
smisla?”. To je bio povod da upriliéimo ovaj “rodadki”
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razgovor. Razgovarali smo u njegovoj radnoj sobi, u
stanu na Sestom spratu jedne zgrade novijeg datu-
ma nedaleko od irga Nasion. Tu je mnogo fotografi-
ja, africkih maski i drugih predmeta koji profesora
podsedaju na vreme kad je u Dakaru predavao filo-
zofiju. Ali najpre padaju u odi crteZi njegovog unuka
Zeremija. Tema tih crte2a ugiavnom je jedna: smrt.

Govoredi na nedavnom sastanku DruStva za
tanatologiju o aktuelnim problemima smrli na Za-
padu, istakli ste dva momenta: na Zapadu i dafje
vazi tabu smirti, aki, isfovremeno, rju poslednjih god-
ina ‘ponoveo otkrivaju’; otkrivaju je naucnici, lekari,
teolozi, umetnici, film, televizija... Tu novu zaoku-
plenost smréu objasnjavate strahom i brigom fudi
kojf danas Zive u senci nuklfearne pecurke i krize
vrednosti gradanskog drudiva, Ali, kofi su Vas in-
felektualni i, ako nemate nista. protiv, liéni razlozi
naveli da najveci deo svog rada posvetite proucéa-
varyu smti? Kada i kako ste je Vi otkrili?

Verujem da to moje liéno otkrice smrti dugu-
jem sludaju i svojoj potrebi da u jednom trenutku
neke stvari u vezi sa smréu sebi bolje objasnim. Kad
dovek toliko razmiglja i piSe o smrii, onda to sigurno
nije “neduzno”. Tome uvek prethodi neki strah, neka
teskoba koju je smrt u nama izazvala. Mi je
prouc¢avamo, pretvaramo je u predmet, stavijamo je
na “pristojno odstojanje” i, zahvaljujuéi tome, nag
strah od smrti | naSa muka postaju podnodljivi. Ja
dodu$e ne znam kako cu se viadati na samrinicko)j
postelji, moZda hrabro, mozda kukavicki, zaista ne
znam, ali mogu da kaZem da sada govorim o prob-
lemima smrti s izvesnim duSevnim mirom, svakako
zato Sto sam je “pripitormio”, sreo sam je na toliko
razli¢itih mesta i u toliko razli¢itih oblika da ona za
mene stvarno vise ne predstavija problem.

U sludaju kojim je po&elo moje sistematsko
interesovanje za smrt nema niceg dramati¢nog ni ta-
janstvenog. Red je o mom odlasku u Afriku. Tu sam
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se prvi put cbreo 1948. i podeo da radim kao profe-
sor filozofije. U to vreme sam spremac doktorat iz
filozofije. Istovremeno, podeo sam da se interesu-
jem za afri€ku misao. Jo% u Parizu é&itao sam o
africkom animizmu, vitalizmu, da se Afrikanci ne
plage smrti. | u jednom trenutku zapitah se nije li
bolie da u Africi, umesto Hegela, Kanta i Spinocze,
proucavam kako Afrikanci shvataju i doZivljavaju
smrt. Tako je to pogelo. Mnogo kasnije jos nesto je
doprinelo da se pitanjima smrti bavim do dana
danasrjeg. Naime, kad sam se 1967. vratio u Fran-
cusku, jedna grupa lekara, pravnika, naudnika i
umetnika osnovala je Drustvo za tanatologiju. Njima
sam se odmah i ja priklju&o...

lzvinite sto Vas prekidam i dozvolite da Vam
postavim ved spremijeno pitanje v vezi s tim. Hteo
sam u stvari da Vas zamolim da kaZefe nedto o
kljuénim mormentima dosadasrye istorije Drustva.

Kad se to ved tako zgodno nadovezuje.
Dakle, Drustvo postoji taéno dvadeset godina. Os-
novano je, kako mi u Francuskoj kazemo, na osnovu
zgkona iz 1801. godine, to jest to je drudtvo bez
komercijainih ciljeva. To je ono §to se desto naziva
“uéenim drudtvom”, ali ja taj naziv ne volim. Razno-
lik je sastav dlanstva. Ima mnogo lekara, ima, nar-
avno, i profesionalaca, pogrebnika, zatim psihologa,
antropologa, tecloga. Na ideju da se osnuje ovakvo
drustvo najpre su doSle dve osobe: direktor
pogrebnog preduzeéa Oblo, koji je pratio diskusiju o
tanatolodkoj problematici u SAD i traZio nadina da i
Francuze zainteresuje za nove ideje i nove prakse u
toj obiasti, i tadadniji predsednik francuskog Crvenog
krsta, po struci lekar, higijenicar, koji se sa te strane
interesovao. za smit.

Pored ucbi&ajenih aktivnosti; predavanja,
diskusija i sliénih stvari, imamo, kao $to znate,
tromeseéni bitten Drustva, koji donosi tekstove pre-

davanja, prikaze knjiga, bibliografiju i daje hroniku
delatnosti Drustva. Treba da kazem i to da smo mi
podstakli ljude u drugim zemljama da osnuju sliéna
drustva, tako da danas postoje tanatoioSka drustva
u Svajcarskoj, Belgiji, Italiji... a uskoro ¢e podeti rad
i tanatolo$ko drudtvo na ostrvu Reinion.

U Drustvu za tanatologiju susrecu se i
saradu;‘u fudi razliditifh struka, naudnifr i politickify
uvererja. Tu su, kao $to rekoste, lekari, teolozi, psi-
holozi, pisci... U takvim slucajevima desto se javnos-
ti nudi skoro idificna slika multidiscipiinarnifr istraZi-
vanja, koja se kormplementarno i harmoniéno orga-
nizuju oko iste teme | teZe istom cifju. Znamo da ta
slika obicno krife nepomitiive antagoriizrme. Kakvo
je Vasde iskustvo kad je red o multidisciplinarnom
istraZivanfu smrti?

Ako ostanemo u okviru onoga Sto se dogada
u nagem Drustvu, moram najpre da kaZem da su
nasi liéni odnosi izvrsni. 8 druge strane, Drustvo
nema neku svoju dokiriny, a okuplja ljude najrazliditi-
jih opredelienja. Na ideclogkom planu postaji podela
na desnicu i levicu i pri tom je desnica brojnija.
Podeljeni smo, zatim, i to je vazna podela, na lekare
i ne-lekare. Dakle, antagonizme smo na neki nadin
predvideli, s njima raéunamo.

U poslednje vreme Cesto ste kritikovali lekare
koji misle da su samo oni kompetenini za probleme
u vezi sg smréu. Takve pretenzife pripisali ste i poz-
natom kancerologu Leonu Svarcenbergu. Zamerili
ste mu Sto veruje da ga njegova struka &ini dovolrno
kompetentnim da sudi i o metafizickof strani smrti.
Kao primer navodite njegove reci da nova defiriciia
smirli (prema kojoj odlucujudi znak smiti predstavija
zaustavijanje rada mozga) ‘nije ni medicinska, ni
biologka, ni naucdna, nego je mefafizicka . Lekari su
danas gospodari Zivota i smrli?
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Oni su u tome nasledili svestenike. Dugo je
trajalo “teolofko doba smrii”. Vekovima je smrt bila,
i to svuda, a ne samo u zapadnim zemljama, isklju-
divo stvar crkve, to jest crkava. Bilo da je red o kon-
cepciji smrti, o obredu, o Zalosti, smrt je najpre bila
tecloski problem. Zatim, sa razvojem nauke, stvari
su se postepeno menjale i danas sve&tenika sve
vide zamenjuje lekar, pa se ved moze redi da je nase
vieme vreme lekarskog imperijalizma u oblasti
bolesti, umiranja i smni. Kad to kaZem, ja nimalo ne
umanjujem izvanredan napredak biologkih i medicin-
skih nauvka u poznavanju fenomena smrti i u usavr-
Savanju sredstava za borbu protiv nje, za oduvanje
zdravlja, za produzenje Zivotnog veka, za pobolj-
Sanje uslova u kojima ljudi umiru. Ali, uz sva ta priz-
nanja, moramo kritikovati shvatanje lekara da je smit
njihova stvar, da je to njihova oblast, da im ona pri-
pada, da su oni njeni gospodari, jer odluduju kad je
neko mrtav, potpisuju nalog za sahranu, odluéduju o
upotrebi lekova. Jednom redi, oni na smrt gledaju
kao na bolest za koju je nadlezan lekar i niko drugi.

To shvatanje se danas javlja na raznim mes-
tima. Jedan primer. Nedavno sam bio na nau&énom
skupu posvedenom samoubistvu. Dominirala je ide-
ja da je i samoubistvo samo jedna u nizu bolesti, i da
ga treba leciti. Samo je mali broj udesnika toga
skupa (vecdinom su to bili lekari) pokazac razume-
vanje za shvatanje samoubistva za koje sam se ja
zaloZio, naime da ne postoji jedno samoubistvo, kao
Sto postoji jedna bolest, nego da ima onoliko samao-
ubistava koliko imat osoba koje sebi oduzimaju Zivot
i da, ved i zbog toga, samoubistvo pripada i drugim
nauénim disciptinama i, uopste, predstavija problem
koji prevazilazi granice medicine. Drugi primer tog
“lekarskog imperijalizma” u oblasti smrti. U fran-
cuskoj danas postoji ¢itav niz odbora za pitanja
morala u medicini i zdravstvu. U njima uglavnom
sede lekari. | tako, tu lekari u ime etickih nadela
opravdavaju tehnokratiju koju su sami zaveli, kao da

JEDNO S DRUGIM 107

je 2dravo i bolesno u medicini isto Sto i “zdravo” i
“bolesno” u etickom smislu.

U vezi s tim je | stedece &to sam hteo da Vas
pitam. Primetio sam da Vi, uz jo§ neke autore, kao
Sto je Elizabet Kubler Ros, pridajete veliki znacaj
dozivijaju smirli, ‘doZivijafu svojstvenom coveku na
samrti, a koji je psihologija tek nazrela” U fom
doziviiaju, bar onako kako ga Vi zamigfjate, ima
jedan trenutak najjace emocife, trenutak pojave
lubavi, pojave Erosa, koji se u tom predsmrtnom
dasu poslednfi put sjedinjuje sa Tanatosom, dinedi s
njim, kako Vi na jednom mestu kaZete, ‘posiednju di-
jadu” Znadi li fo da Vi prediazete traganje za smircu-
liubaviju, tacnije - jer Vi ste, kaZete, ateista - za jed-
nom erotizovanom smréu?

Ne znam da li treba i¢i tako daleko. Ali taéno
je da ja verujem da smrt, kao posiednji ¢in naseg
Zivota, ne treba od Zivota odvajati; moramo se potru-
diti, ako tako mogu da kazem, da nam ona $to bolje
pode za rukom i, {akode, moramo pomodi drugima
da u tome uspeju. Danas pouzdano znamo da, sem
u sluéajevima nasiine i nagle smrti, kad umiranje
traje neko vreme, fizigka bol samrinika moze biti
uZasna, ali da je za njega moZda jo$§ uzasnija
usamljenost, napustenost. Zato mislim da ne sme-
mo ostaviti ljude da cekaju smrt sami, bez obzira
kojom su struénom negom okruzeni. Ima ljudi koji
na samrti osedéaju potrebu za telesnom hiliskoscu, za
dodirom, za milovanjem, jjudi kod kojih u tim trenuci-
ma dolazi do onoga Sto psihoanaliti¢ari nazivaju
ekspanzijom libida. Ti ljudi iznenada osete potrebu
za jelom, za piéem, za fizickim dodirom i &ak
pohekad zaZele da vode ljubav. Dakle, erotizovana
smrt nije neka fantastiéna, skaredna pretpostavka,
nego realnost, mada sve ovo sigurno ne odgovara
kierikalnoj slici smrti izmedu zapaljenih sveda i bo-
gougodnih misfi...




108 Ivan CoLowé

Al to odgovara jednof mitskoj i poetskoj slic
ffubavi i smiti koju Suvamo jo§ od vremena Tristana
i [zolde. Kao da danasrja tanafoloska misao nalazi
nove potvrde fog starog, snaznog i mutnog csedarya
povezanosti fjubavi i smiti..

... lli radanja i umiranja. U smrti ima, psibo-
loski gledano, i neke vrste povratka maijci. Mnoge i
veoma razlicite stvari to potvrduju. Sigurno nije
stu¢ajno Sto u mnogim tradicijskim drustvima poko-
jnika sahranjuju u poloZaju koji ima plod u majéinoj
utrobi, $to znadi da je tu smri shvacena kao ponovno

rodenje. A neobi¢no su zanimljivi u tom pogledu i

eksperimenti koje je u SAD izveo Gof. On je eksper-
imentisao sa drogom, narogdito sa LSD. Utvrdio je da
se u svesti uZivalaca droge po pravilu javijaju naiz-
meniéne slike smrti'i rodenja. To bi mogle da znaéi
da na planu nesvesnog postoji povezanost Erosa i
Tanatosa.

Takode je zanimljivo to 3to u nekim tradici-
jskim drustvima, na primer u nekim plemenima Oba-
le Slonovacde, koja su mi dobro poznata, iste starice
izvode obred kupanja novorodendadi i pokajnika.
Obe radnje su istovetnre: telo se pere u tri vode. Ali
da bi se istakla razlika, novorodenée kupaju napoliju,
uz mnogo buke i galame, desnom rukom, od glave
prema nogama, a kupanje mrivaca ckruzeno je
cutanjem, peru ga levom rukom, od nogu prema
glavi. Postupak je isti zato $to je u oba sludaja red o
rodenju, o rodenju na ovom svetu i © novom rodenju

u svetu predaka, ali kako je rodenje dolazak a smrt

odiazak, uvedene su opozicije levo/desno, gore/-
dole, buéno/tihe, unutra/napolju itd... Ne treba zabo-
raviti da i dandanas u nekim krajevima Francuske

babicama poveravaju kupanje mrtvaca. Sve se to -

podudara sa zakljuckom do koga je na drugi nadin
dofac Gof: da u smrti ima neke vrste rodenja.

Ali Vi znate da sam ja ateista i da ne verujem
u realnost Zivota na nekom drugom svetu, kao Sto
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mnogi ljudi veruju, &to je njihovo pravo. Ja samo
verujemn da je taéno da se u smrti javija slika majke,
slika novog rodenja, i da je to neka vrsta nase
odbrane od smrti. Takode verujem u potrebu za
ljubaviju u smrtnom &asu, za nekim ko e nam tada
drzati ruku, ko ée nas slusati, ko é¢e nas eventualno
zagriiti i poljubiti. Ne znam da li ste videli Martinoovu
televizijsku emisiju “Putovanje na kraj zivota’?

Ne, ali sam prelistao krjigu napravijenu na
osnovu te emisije.

Da, ima jedno mesto u toj emisiji koje je
mnoge Sokiralo. Prikazane su jedna starica i jedna
miada Zena, kako leZe u istom krevetu. Starica je
odéigledne na samrti, a mlada 2ena kraj nje uzbu-
dena. One leze zagrljene i miluju se. Skandalozno?
Ne kazem da svi samrtnici Zele da vode jubav.
Daleko sam od toga, ali zasto ne bismo prihvatili da
i na pragu smri ljubav moZe biti umesna, istinita i
lepa?

Prici smrli otvoreno, gledali je bez straha. To
Ato je danas u nasem svetu jos uvek izuzetak, stvar
hrabrifi, Vi preporucujete kao normu, kao ponasaryje
koje bi drustvo za koje je smirt prirodna pojava fre-
balo da prifvati. Da bi se to postiglo, odnos prema
smrl treba menyati od najfranijeg uzrasta. Sami da-
jete primer za to. Vaspitavate svoju decu, sada svoje
unuke, tako da ne zaziru od smirti. Kako ona izgleda
u dedjim odima?

Vrio razliéito. Naravno, sve zavisi od vaspi-
tanja i uzrasta. U jednom trenutku smrt za dete moZe
biti nesto prolazno, priviemenc. Ako se dobro
secéam, Frojd navodi primer onog deteta d&iji je otac
umro i koje kao da je bilo shvatilo $ta se dogaodilo, ali
je, kad su posle nekoliko sati prisutni seli da preza-
logaje, upitalo: “A zasto tata ne ustane da jede sa
nama’?”
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| jod nesto, izgleda da deca prihvataju smrt
relativno lako, mnogo lakSe nego odrasli. Cista je
predrasuda da su deca u tom pogledu posebno
osetliiva i da ih zato treba drzati podalje od prizora
smrii. Naviknut na to da u Francuskoj decu ugla-
viom ne vode na sahrane, ja sam u Africi bio izne-
naden kad sam video da deca od najranijeg uzrasta
prisustvuju posmrtnim obredima. Shvatio sam da
njihovi obidaji u tom pogledu imaju velikih prednosti
u poredenju sa nadima. Svoje iskustvo preneo sam
na decud. Kada je moja kcéerka izgubila svekra i
svekrvu, odiugila je da, nasuprot ucbi¢ajenoj praksi,
njiena deca, koja su tada imala sedam | tri godine,
treba da vide pokojnike i da prisustvuju sahrani.
Tako je bilo | sve je proteklo na najbolii moguéni
nadin.

Zanimijivo je i otkrice do koga je dosia Kubler
Ros prouc¢avajuéi smrt dece. Ona navodi da medu
decom na samrii ima mnogo one koja spontano
dolaze na to da crtaju leptira kako izlazi iz larve. To
otkride je utoliko Eudnije i znadajnije Sto je motiv lep-
tira i larve, taj nedvosmisleni simbol noveg rodenja,
naden na vide crteZa koje su na zidovima svojih
celija ostavili suZnji koncentracionih logora iz
poslednjeg rata.

Nema sumnje da ste Vi ‘krivi” Sto se na
crtezima Vadeg unuka Zeremija javijaju “morbicini”
motivi... Kad je on poceo s tim?

Zeremi sada ima trinaest godina, a imao je

gest kad je poceo da crta “tanatologke” prizore. Da,
ja sam za to “kriv”. Cesto je bio sa mnom, a pored
toga, niko od nas nije na njgga prenosio sirah od
smrti, 3to odrasli desto &ine. Zeremi govori o smrti’
kao o svemu drugom, i cria...

{ NIN, Beograd, 7. I 1988.)

KUCA NA GROBU

O narodnom mauzoleju

Od podetka Sezdesetih godina na grobliima u
Srbiji &irf se obidaj podizanja monumentalnih grobni-
ca. Takva zdanja pojavijuju se najvise na seoskim
grobijima i na gradskim grobljima u unutradnjosti Sr-
bije. Po svemu sudedi, re¢ je o obrascu kogji slede
ozaloddéeni iz naj§irih drustvenin slojeva, pa se ova
zdanja mogu nazvati narodnim mauzolejima.

Qzalogdeni koji su ih podigli nazivaiu ih
“kapelama’, mada ova nadgrobna zdanja samo u
retkim sluéajevima imitiraju sakralnu arhitekturu?,
koja inade daje obrasce porodi¢nim grobnicama-
mauzolejima podignutim krajem XIX i prvih decenija
XX veka na gradskim grobljima u Srhiji. Danasgnji
narodni mauzoleji projektovani su kao otelovijenje
izraza “poslednja kuca” i “veéna kuda”, odnosno s
idejom da se pokojniku izgradi obitavaliste nalik na
ono koje je za Zivota nastanjivao - to jest na kudu.
Uostalom, i ta ideja “udomljavania” pokojnika bila je,
pre ovih popularnih mauzoleja, primenjena u projek-
tovanju “elitnih” porodiénih grobnica u elithim delovi-
ma gradskih nekropola. To znadi da je narodni mau-
zolej iz poslednjih trideset godina preizved difuzije i
folklorizacije stila nadgrobnih gradevina koji je nego-

! Ivan Kovadevid, jedan od nadih retkih etnologa kaiji je
pisao o monumentalnim grobnicama na seoskim grobliima,
nalazi da su takve grobnice na grobliima u okolini Beograda
izgradene “ill od opeke ili se sastoje iz metalne konsirukcije koja
nosi staklo”, a da “zidane grobnice najtesde kaco uzor imaju
srednjevekovne sakralne gradevine' (ivan Kovalevié, “Socijal-
no-emfati®ka funkcija monumentalnih grobnica”, Etnolodke
sveske V, Beograd 1985, str. 81).
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vala gradska elita prema uzorima videnim u inos-
transivu. '

Folklorizacija po pravilu znadi diskontinuitet,
Pa to vaZi i u ovom sludaju. “Preveden” na iezik
tradicijske kulture, gradanski mauzolej dobija
znacenja koja ranije nije imao. On se od podetnog
obrasca razlikuje najviSe po naglagenom realizmu u
predstavijanju mauzoleja kao kude. Stide se utisak
da je glavni cilj da se nadgrobno zdanje izgradi,
opremi i odrzava na taj nadin da u svemu i spolja i
iznutra li¢i na obiénu kudu.

Jedini znaci koji upuduju na to da ie ipak re¢
o kuéi posebne namene, o “kuéi mntvih”, iesu krst na
krovu i svedene dimenzije zdanja., Ima cak i
sluéajeva da ozalogceni pokusavaju da mauzoleju-
kuéi daju dimenzije prave kude. Primer takvog
zdanja moZe se videti na groblju u selu Vinéa, gde
su se dve porodice udruzile da podignu mauzolej u
obliku kude, &iji prilaz i fasada imaju dimenzije i sve
elemente kude za stanovanje: metalnu ogradu sa
vratima, stepeniSte sa tremom, vrata sa kvakama,
prozore sa roletnama, nastrednicu, oluk. liuziju da je
rec o kuci u pravom smislu povedava cinjenica sto je
ova “vedna kuca” podeliena na dva dela, na dva
nezavisna stana, kac mnoge kuéde i “vikendice”
izgradene u novije vreme. U svakom od njih, ali pod
istim krovom, “stanuju” mrtvi dve susedne porcdice,
moZda povezane nekim stepenom srodstva. Infor-
maciju © vrsti zdanja daju samo krstovi na krovu i
mesto na kome je ono podignuto, to jest groblje.

Enterijer narodnog mauzoleja ureden je i

opremlien kao trpezarija ili gostinska soba, a u
niemu se nalaze stvari donete od kudée, koje su
prethodno imale obiénu profanu namenu. Unutra-
gnjost gornje prostorije grobnice", piSe |. Kovadevic,
“ispunjava se raznovrsnim predmetima koji su na
neki nacdin vezani za pokojnika (njegove litne stvari
il predmeti koje je voleo) i predmetima koji de mu i
u buduce 'sluziti’. To mogu biti tranzistor, televizor,
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gramofon i ploge, novine, lekovi, ruéni rad, kao i de-
lovi namestaja, stolovi, stolice, police sa posu-dem,
casSama, flasama, tepisi, zavese itd”. Ovaj inventar
Kovagevic je opisao na osnovu informacija o grobni-
cama u okolini Svilajnca, o Kojima je podetkom os-
amdesetih godina napravljen dokumentarni film
{éuva se u Etnografskom muzeju u Beogrady). Zato
on istice da je “uredenje unutrasnjosti gornje pros-
torije kao prostora za stanovanje zastupljef'lo |f1a
grobliima u okolini Beograda, ali je daleko viSe is-
taknuto u selima okoline Svilajnca™.

Sa stanovista narodne religije, bogato i ¢esto
skupo opremanje mauzoleja, uostalom kao i Sirenje
obiGaja njegovog podizanja, moZe se objasniti kao
transformacija tradicicnainog obidaja darivanja
rmitvih, &ija sadasnja obilnost i izbor darova slede, s
jedne strane, porast Zivotnog standarda oialoééenih
i, s druge strane, pecjavu novih simbola bogatstva i
blagostanja, raziiditih od onih tradicionalnog zemiljo-

2 \sto, str. 82.
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radnickog drustva: televizor, hladnjak, gramofon itd.
Ovim simbolima treba dodati automobil, koji je
postao ¢est likovni motiv na novim nadgrobnim
spomenicima. _

Medutim, narodni mauzolej nije samo vedna
“kuda mrivih”, onako kako su to grob ili grobnica.
Njegova arhitektura i oprema pokazuju da je tu pros-
tor podeljen na dva dela, od kojih je jedan rezervisan
za mrive (podzemni deo zdanja gde se nalaze san-
duci sa mrivacima) a drugi (nadzemna prostorija i
cvetna basta oko mauzoleja) za oZalosdene i njihove

stanovanje zbog namere da se stvori iluzija o pokaj-
nikovom nastavku Zivota posle smrti, nego da bi u
njemu oZalo$déeni provodili izvesno vreme i primali
posetioce i ponadali se kao da stanuju nad grobom
svojih pokojnika. Narodni mauzcelej je povremeno
sekundarno boravigte oZalo8cenih. Provizorna “kuda
Zalosti”, u $ta se pretvara primarno obitavaliste u
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trenutku smrti nekog od ukuéana, zahvaljujudi mau-
zoleju na groblju, postaje stalna institucija. U njoj
ozalosdeni borave i cko nje poslhuju (&iste, popra-
vijaju, sade i odrZavaju cveée) kao u nekoj vrsti
vikendice. Samo tu ne provode nod.

Ul to sam se uverio, razgovarajuci maja
1990. na Novom groblju u Boru sa nekoliko viasnika
(iri Zene i jednim muskarcem) tu podignutin mau-
zeleja u obliku vikend-kuéa. Na magnetofonskoj
traci je ostao zabeleZen razgovor sa sedamdeseto-
godisnjom Radom Milenkovi¢, koja je, zajedno sa
muZem, 1974. godine podigla kapelu nad grobom

- svog sina Dragoslava, koji je poginuo 1871. u sao-

bracajnoj nesredi. U vreme kad smo razgovarali, u
grobnici je podivao i njen muz, umro 1988. godine.

- Da li ovo zovete kapela ili grobnica? Kako
zovete?

- Pa, kapeila.

- A zadto ste redili da podignete kapelu?

- Sto je mlad sin bio i &kolovan decko. Ne-
mamo vise nikog. Njega smo imali... | tako.
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- A, onda, posle Vas, i drugi su podigli kapele
na ovom groblju.

- | drugi.

- A gde ste Vi videli da se to tako zida?

- Ja sam ovo videla u Knjazevac, kod D3erv-
_ina, gore.

- Tamo. Da i ste 2zvali majstore iz
Knjazevca?

= Ne. Majstori su iz Crna Trava.

- Crnotravci?

- Crnotravei. Projektant je bio neki Zivko,
inZinjer. Moga sina Skolski drug. On je sada u
Beograd.

- A ko je ovaj tekst napisac? Vi sami ili neko
drugi.

- Moj muz, .

Na mermernoj ploci postavijenoj na zid un-
utrasnje prostorije, naspram vrata, (zidovi su, inade,
pokriveni zelenkastim tapetom) nalaze se portreti
troje Milenkoviéa - dvoje pokojnib: oca i sina i
oZzalo8dene Zene i majke Radmile - preneti sa fo-
tografija na porcelanske diskove inkrustrirane u plo
u, a ispod toga tekst: “Milenkovié¢ Dragoslav,
diplemirani ekonomista i referent RTB Bor”, sa
epitafskim dodatkom:

Lepota nasa zastala u smrti.
Fosle tebe nestade lepote,
nestade sunce, i nestade vetra..
Ko je taj 3to ime ti zatre

ko te vedno iz odiju ote.

- Je I’ Vam sin poginuo u saocbracajnoj
nesreci?

- Jeste, u sudaru. Ucmekan je tako. Nije ni
sudar. On ima spomenik kude je poginuo. Ispod
Zaje¢ara. Kod Zvezdana. Ima tu spomenik i slika
njegova.

- Dobro, da Vas pitam. Ove stvari §to imate

u kapeli, jeste li io videli u KnjaZevcu, to da fjudi u
kapeli drZe sto, stolicu..

- Jeste. Ima i krevet.

- | to je zbog toga sto Vi dolazite svakog
dana? _

- Jeste. Imam 3olje ovde. Donesem samo
kafu. Solje bih zaboravila od kuée. Tu imam. Rakiju
imam, ¢aSe imam. Sve imam. Ljudi dodu.

- Onda ljudi unutra udu, sednu?

- Hli napolju. A kad ima neka sahrana, onda
svet i ovde kod mene dode, posedaju. Ja pocastim
koje imam, Secer, vodu i tako.

- A Vi ste tu svakog dana.

- Svakog dana. Sin kako mi je poginuo,
dvadeset godina, ja nesam prermasila dan. Sad neki
dan premasim, a pre dok mi muz bio Ziv, ja sam
svaki dan. On me posiu3a tamo Sto treba, ja ovamo
obavezu imam i dodem.

~ Koliko vremena provedete kad dodete?

- Pa, eto, sedim po sat, dva. A kad je lepo
vreme sedim do mraka.
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- I, dobro, tu pospremite i...

- Pagistim, pospremim...

- Da Il nekad ne3to radite, neki ruéni rad, rec-
imo?

- Ne, samo oko basie.

Cajkanovic je u nekim pogrebnim obidajima
saduvanim “u narodu” nasao “supstituciju neka-
dasnjeg obidaja da se mrivi sahranjuju u kuéi”, koji
su, kako on pretpostavija, “praktikovali, po svoj prili-
¢i, i narodi keji su stanovali na Balkanskom polu-
ostrvu pre naseg dolaska’. Da bi u principu oprav-
dao traganje za supstitucijama Cajkanovié se poziva
na jedno svojstvo religijskih obidaja: oni “ne
i8¢ezavaju nikad potpuno, nego samo- dobijaju
drugu formu, i produzavaju Zivot u supstitucijama i
simbolima”s.

Nema sumnje da takav pogled na prirodu re-
ligije nudi Siroke i zavodljive perspektive istrazivanja
puteva i rezultata transformacija pojedinih pojava,
od zamisljenih prvobitnibh do danas postojecih oblika.
U sluéaju kojim se ovde bavima, to jest u tumadenju
savremenog chid¢aja podizanja monumentalnih grob-
nica u obliku i s inventarom kuce za stanovanije, iza-
zovno je postaviii hipotezu da se i on moZe protu-
madciti kao suptitucija prastarog animistickog obicaja
sahranjivanja u kudi. Ovde bi se taj obi¢aj javio u ob-

liku inverzije. Umesto kopanja groba u kuéi (pod -

pragom, pod ognjiStem), ovde se kucda zida na
grobu. :

3 Veselin Eajkanovié, “Safranfivanje pod pragom” u
Mit i religiia Srba, str.101 :

EROTIKA GROBLJA

Andre Sabo, fotograf

Nedavno sam se upoznao sa jednim neobic-
nim putnikom i istrazivadem. To je francuski pisac |
umetnik Andre Sabo (André Chabot), roden pre
pedeset godina u Sent Etjenu. Poput Orfeja, Odise-
ia, Enegja, Dantea, Sabo se odvaZio na put u carstvo
mrtvih i, kao oni, doneoc nam otuda uzbudljiivu pricu
“g mestima tuznim i dubokei nodi” (Eneida, VI peva-
nje). Ali Sabo nije bio ni u Hadu ni u Paklu, nije ga
Haron dvaput prevezao preko Stiksa niti je duo Ker-
berovo trogrio lajanje. Carsive mrivih kojim se on za-
putio podinje iza grobljanske kapije i &ine ga aleje i
staze naditkane kapelama, grobnicama i nadgrobn-
im spomenicima. Nije mu bilo teSko da nade ulaz u
to carstvo, nije mu bio potreban vodi¢ da u njega ude
i da se iz njega bezbedno vrati. Setac se grobljiem-
kao svako drugi. Ali vide od drugih ili, tacnije, dalje
od drugih.

Andre Sabo je za poslednjih desetak godina
obidao osamdeset grobalja u dvadeset Cetiri
evropske zemlje, od Londona do Atine, i iz tih pose-
ta doneo nekoliko hiljada fotogratija nadgrobnih
spomenika, dosad nevidene slike. Oko Sest stotina
snimaka iz te zbirke objavljeno je prodle godine u
tematskom albumu Erotika groblja . Do &ega ga je
dovelo to dugogodiSnje sistematsko istrazivanje
nekropola s fotografskim aparatom o ramenu®?

“Moram da kazem™ - adgovara na moje pita-
nje Sabo - “da me je prvi susret sa zagrobnim sve-
tom priliéno razodarao. Cinilo mi se da je to samo
ulepsan i aseptizovan odraz drudtva u kome Zivimo:

1\ ¢ ‘Erotique du cimetiére, H. Véyrier, Pariz, 1990.
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svel dobrih muZeva, uzornih supruga i zahvalnih
sinova. Ali, posle sistematskog obilaska velikih
nekropola tajanstvenog carstva mrtvih i proudavanja
grobnica, grobova, mogila, mauzoleja, kapela, pira-
mida i kenotafa uverio sam se u to da stvari nisu
tako jednostavne. Taj svet nije nidta bolji od naseg i
__bezazleni spokoj groba moze da bude samo privid.”

Medu velikim evropskim grobliima Sabo
istiCe | dva beogradska: Novo i Centralno, koja je
-posetio u avgustu 1989. Kaze da je bic iznenaden
bogatstvom i raznolikodéu spomenika koji se tu
naiaze. Napravio je preko 700 fotografija, od kojih je
nekoliko uneo u knjigu Erotika groblia. Sta je na ova
dva nada groblja najvide privuklo njegovu paznju?

Sabo najpre pominje obictaj darivanja mrtvih.
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rodaci i prijatelji razgovarali na njegovom grobu.

Pokazuje fotografiju snimljenu na Centralnom
groblju: vode i boca piva ostavijeni na stalku u uglu
jedne grobnice. Na njega su ostavili utisak ostaci
hrane, pi¢a i opusci koji pokazuju da su pokojnikovi

R RERO0O0 AL,

G T

Sto se samih spomenika na ovim grobljiima
tice, Sabo je zapazio da tu ima mnogo skulptura iz
novijeg vremena, posebno radova u bronzi.

“Veliki braj novijih spomenika”, nastavlja on,
“predstavija likove odevene u paradnu odedu, mus-
karce u odelima sa prsiukom i kravatom, Zene u
vedernjim haljinama. Odigledno je da su ovi spome-
nici napravijeni prema fotografijama i da im je cilj da
pokojnika pokaZu u to lepSoj svetlosti. Tu se magu
videti parovi obuéeni za neku svedanu priliku,
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muzitari sa gitarama u rukama, mlada Zena iza-
zovnih oblina, brizllivo oéedljana: Posebno mesto
dobili su ovde sportisti: motociklista na svojoj masini,
biciklista u trenutku prolaska kroz cilj, bokser na
ringu... $ahista koji se sprema da pomeri pesaka na
tabli. Obilje realisti¢kih detalja. Na primer, na jednom
" bronzanom spomeniku prikazan je muskarac sa
novinama pod miSkom. Verovatno ih je éitao za
Fivota. Zelia da se istakne drudtveni uspeh pokojni-
ka razlog je §to su mnogi od njih predstavijeni pored
svojih automobila it ¢ak za volanom.”
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Po Saboovom sudu, na nasim grobliima
posebno su dirljivi spomenici deci. “Na njima su liko-
vi dece predstavijeni u igri, sa igrackama, sa knjiga-
ma. Jedan deckié, obuden kao kauboj, upire revol-
ver na prolaznike; drugi je prikazan sa loptom u
rukama, tredi kako sedi na klupi sa knjigom u ruci. Tu
je i devojdica sa nogom na pedali bicikla. Medu ovim
spomenicima deci za mene je najdirljiviji bio spome-
nik u obliku automoebila - igracke, koji je od starit
metainih Sipki | automobilskih delova napravio
neutedni otac nekog decaka.”

Treba verovati Sabou, koji je video toliko
evropskih grobalia, kad na beogradskim grobljima
prepoznaje mnoge karakteristitne crte nekropola
mediteranskog basena. Glavna medu njima je, po
Saboovom mislienju, te2nja da se od groblja napravi
privid grada i da se posetioci navedu da pomisle da
tu gde vige nicega nema ipak nesto opsigje, da
stanovnici tih mesta nisu sasvim mrtvi nego samo
uspavani.

Nastojanje da se greblia oZive, da se 3to
uverljivije pokaZu pokojnikova surovo prekinuta
privrizenast Zivotu i jjubav oZzaloséenih, stvorilo je na
grobliima necobi¢nu erotsku atmosferu. Nju nam
otkriva Saboova Erotika groblja. Stotine fotografija, u
najmanju ruku dvosmislenih, mogu da posluze kao
dobra ilustracija Batajevog shvatanja erotizma kao
potvrdivanja Zivota éak i u smrti. Liubavni zanosi
preplidu se tu sa mistiénim ekstazama, patetidni ras-
tanci sa neznim poljupcima. “Njihov baldahin je
nebo”, kaze Sabo, “a andeli su jedini svedoci tih pri-
zora".

“Narodito su porodicne grobnice”, dodaje on,
“pozornice tih patetiénih erotizovanih rastanaka. Pri-
zor je Cesto organizovan oko kreveta, tog duboko
simboli¢nog mesta rodenja, ljubavi i smrti. Monu-
mentalnost tih grobnica i skoro besraman realizam
statua znaci su pripadnosti eliti kojoj je stalo do toga
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da i u smri istakne svoij drudtveni uspeh i plemeni-
tost svojih osedanja.”

Fotografije u Saboovoj knjizi pokazuju da je
na nadgrobnim spomenicima upadljiva zenska sen-
zualnost. Po misljenju autora, na sceni tog “pozorista
od kamena i bronze” Zena ima ulogu posrednice
izmedu zemlje i neba. Sa nebom ona ima povlascen
odnos. Zena svoga mua, neutesna udovica, lije
nepresusne suze, velidajuéi vednu slavu 3Sefa
porodice. | Hristove verenice drie se na postolju
Krsta u najvecem zanosu misticne ekstaze.

Pored toga, Sabo primeduje da Zena kao lik
nadgrobnih spomenika igra ulogu vezanu 2za
razli¢ita shvatanja ljubavi. “Ona je tu”, kaze on, “pris-
na prijateljica ili nedostupno bice, smernsa ili éulna,
pozZeljna ili eteriéna, snazna ili krhka.” Ali uvek je bez
ckievanja i bez stida izloZzena radoznalim pogledima
prolaznika. Majka ili kéerka, 2ena ili ljubavnica, pute-
na ili andeoska, 2ena i ovde, u carstvu mrivih - a to
posebno vaZi za groblja na Zapadu - pokazuje da joj
je Zivot dodelio sudbinu predmeta koji muskarac i
umetnik oblikuju kako im se dopada’.

{ Vreme, Becgrad, 11. 111 1291.)
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BELESKA O PISCU

van Colovié (1938, Beograd) radi u zvanju viseg
nauc¢nog saradnika u Etnografskom institutu SANU.
Uredio je (pre svega, kao izdavad Biblioteke XX vek)
ili preveo vedi broj knjiga, a napisao i objavio
sledede:

KnjiZaevnost na grobiju, Narodna knjiga, Beograd,
1983.

Divija knfievnost, Etnolingvisticko proudavanje
paraliterature, Nolit, Beograd, 1985.

Vreme znakova Knjizevna zajednica, Novi Sad,
1988.

Erotizam i knjiZzevnost Narodna knjiga, Beograd,
1990,

Borde! ratnika. Folklor, politika i rat, XX vek
Beograd, 1993, i 1994,

Pucanje od zdravifa, Beogradski krug, 1994.

’
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